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El Colegio de Administracion

y Negocios de CETYS
Universidad obtiene
acreditacion internacional

El Colegio de Administracion y Negocios del
Sistema CETYS Universidad se convirtio en la
primera institucion del Noroeste de México en
recibir la acreditacion internacional del
Accreditation Council for Business Schools
and Programs (ACBSP).

CETYS Universidad busca cumplir con
rigurosos estandares internacionales,
para que sus egresados compitan
globalmente.

“La acreditacion internacional fortalece el
compromiso de mejora continua e fnnovacion
en los procesos academicos de los programas
de negocios de la institucion, garantizando
profesionales de gran calidad”.

Dr. Fernando Ledn Garcia
Rector de Sistema CETYS Universidad

BACCALAUREATE
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Initial
credit

ASSOCIATE
DEGREE

Beneficios:

» Licenciaturas y
Maestrias con calidad
global.

» Altos estandares en la
educacion, investigacion
y actualizacion de

la ensefanza.

» Profesionistas con
formacion integral.

» Docentes con garantia
de trabajar con una
institucion de alta
calidad.

» Institucion con reco-

nocimiento internacional.

Reciben la acreditacion en representacion de CETYS, el Dr. Scott A. Venezia Corral, Director del
Colegio de Administracion v Negocios, y el Dr. Francisco Vélez Torres, Director de Posgrado en
Administracion a nivel Sistema, de parte del Dr. Steve Parscale, Director de Acreditaciones de

ACBSP y representantes del consejo de comisionados de la acreditadora.

Conoce mas en www.cetys.mx/acbsp

ACBSP

ACCREDITED

»» > ACBSP cuenta
actualmente con mas de
1,000 universidades
acreditadas en el mundo.

> b Solo 4 universidacdes
en México.
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VENTANA EDITORIAL

RECAPITULACION EN TORNO
A LOS 35 ANOS DE _ARQUETIPOS

Patricio Bayardo Gomezg

BREVE HISTORIA

legamos a los 35 afios de estar editando

I Arguetipos. E]l primer numero apareci6é en

abril de 1979, bajo la insignia de Entorno.

Con este titulo se imprimieron 14 numeros, hasta

1983. Continud bajo el nombre Arguetipo (segun-

da época,13 numeros). En la tercera etapa (1990-

1999) se editan 24 revistas. Hay un paréntesis, en

1988 se pluraliza: Arguetipos. Deja de publicarse
entre 1999 y 2003.

En 2003 entramos en la cuarta etapa. En 2009
festejamos el 30 aniversario del inicio de este pro-
yecto editorial, se tenfan 19 presencias, que ya su-
man 33 versiones editoriales, afiadiendo las de las
tres primeras etapas suman 84 (véase el articulo
“30 aniversario de Arquetipos” en Arguetipos 19,
cuarta etapa, mayo-agosto 2009).

Cuando aparece la revista el Centro de Ense-
flanza Técnica y Superior (CETYS) tenfa 18 afios
de haber iniciado su tarea docente. LLos campus
Tijuana, siete, y Ensenada, cuatro afios.

[LOS RECTORADOS

Habian pasado tres rectorfas: Lic. Fernando Ma-
cias Rendon, Dr. Félix Castillo e Ing. Alfonso
Marin, quien nos pide iniciar nuestra revista. Han
pasado las gestiones del Dr. Enrique Carrillo Ba-
rrios Gomez y el Ing. Enrique Blancas de la Cruz,
quien nos invita a reeditarla en 2002, imprimién-
dose el primer nimero de esta cuarta etapa en
abril de 2003.

El Dr. Fernando Ledn Garcia es el sexto rector
de CETYS Universidad a partir de 2010.

Se edité un Boletin informativo (1961-1964) en
Mexicali. En Tijuana se publica [Vocetys y su pri-
mera etapa es 1984-1991. A partir de 2000 con-
tinda su tarea informativa en torno a eventos de
todo el sistema CETYs Universidad.

ProvecTO EDIrTORIAL DEL CETYS

Arguetipos forma parte del Programa Editorial del
CErYs que coordina el Dr. Jorge Ortega, poeta y
ensayista. Su anterior coordinador, el Dr. Alberto
Garate Rivera, nombrado Vicerrector Educativo
recientemente, sostuvo una permanente comu-
nicacién con el equipo editor, siempre atento a
las sugerencias y con abierto aliento autocritico,
quien alent6 el proyecto de ediciéon de libros a
partir del 2000.

Si bien, los primeros libros editados: Presencia
Literaria (1977, Tijuana) y Manual del educador de
Mario R. Loy (1986, Mexicali), es en el afio 2000
cuando se inicia programa editorial con el libro
Para tocar los silencios del anla del maestro Alberto
Garate.

La edicién de libros es significativa: Coleccion
Editorial de Ciencia Sociales con 14 titulos sobre
educacion y valores; Coleccion Editorial de Inge-
nierfa, tres; Coleccion de Posgrado, dos, en torno
a la Universidad; la Colecciéon Ojo de Agua con
un titulo de poesfa; Coleccion Editorial Institu-
cional, dos; Coleccién 50 aniversario uno, y tres
mas sobre Micro, Pequefias y Medianas Empre-
sas, Cambio Climatico en México y Negocios en



el multiculturalismo. El libro mas vendido hasta
ahora es Educar desde la precariedad. 1.a otra educacion
posible, de Alberto Garate Rivera y Pedro Ortega
Ruiz (2013).

En los 14 nimeros de la cuarta etapa (2009-
2014) hemos recibido trabajos de los autores que
a continuacion se citan.

NUESTROS COLABORADORES

Colaboradores huéspedes: los historiadores José
Ma. Muria, José Manuel Villalpando, Jorge Mar-
tinez Zepeda, Pablo Serrano Alvarez, y George
Melnik. La investigadora en bibliotecologfa Es-
tela Morales Campos, el educador Pedro Ortega,
el maestro Eduardo Kornegay. y Humberto Félix
Berumen, ensayista.

A partir del ndmero 20 se inserta el dossier
fotografico con las graficas de: Alfonso Manuel
Rodriguez, Omar Castro Garcia, Luis Fernando
Oviedo, Eduardo Luna, Maricela Alvarado, pinto-
ra, Odette Ramirez, Christian Durazo, pintor, en
las que apreciamos ciudades y pueblos de México,
Canada, Chile, Paris, Pekin, Shanghai.

Colaboradores: Miguel Guzman Pérez, Catlos
Postlethwaite Garcia, Eduardo Diaz, Victor Mer-
cader Oyeron, Enrique Pérez Santana, Maria Ele-
na Gutiérrez Campos, Fabian Bautista Saucedo,
Francisco Alvarez, Raul Rodriguez Gonzalez, Al-
berto Garate Rivera, Jorge Ortega, Adriana Lopez
Bafiuelos, Héctor Velarde Griego (q. e. p.d.), Ana
Rosa Grijalva Pérez, Guadalupe Sanchez, Rafael
Rodriguez, Juan Manuel Reyes Manzo, Eduardo
Arellano Elfas, Gabriel Trujillo Mufioz.

Enrique Mendoza, Ma. Luisa Walter Cuevas,
Evelia Rivera Arriaga, Isaac Azuz Adeath, Leti-
cia Alpuche Gual, Guillermo J. Villalobos Zapata,
Diana G. Robinson Trafaga, Héctor Jesus San-
chez Gomez, Luis Linares Borboa, Francisco Vi-
llalba Rosario, Enrique Blancas de la Cruz, Edgar
Ornelas Valenzuela, Nylsa Martinez, José Mendo-
za Retamoza, Carlos Rodriguez Delgadillo, José
Francisco Gonzalez Bermudez.

Melisa Loza Lopez, Francisco Rodriguez Gil,
Alberto Alvarez, Ratil Romero Romero, Elizabe-
th M. Aguilar Guzman, Paulo Pombo Marques,
Deyanira Torres, Yolanda Robles Rodriguez, Ma-
rina Alvelais Alarcon, Helena Usandizaga, Laura
M. Lépez Murillo, Cecilia Osuna Lever, Héctor .
Miami-Sugrafie, Nadia Nieblas Nufiez, Edna Mi-
reya Salazar Robles, Maria Zuleika Casillas Garcia.

Lizbet Salinas, Paulina Buendia Diaz, Eduardo
Romero Sanchez, Mara Patricia Diaz Vazquez,
Sabori Rivera Alvarez, Rubén Martinez Rocha,
Ma. del Carmen Echevertia del Valle, Karla Bea-
triz Robles Cortez, Paul Anthony Davis Chavez.

A todos ellos nuestro reconocimiento y gratitud.

TEMAS TRATADOS DEL NUMERO 19 AL 32,
CUARTA ETAPA

Temas abordados por materias: Bibliotecologia 2,
Disefio Grafico 2, Derechos Humanos 2, Edu-
cacion 14, Ecologia 1; Filosofia 1, Geografia 1,
Historia de México 8, Historia de B. C. 2, Historia
de Estados Unidos de Norteamérica 5, Historia
del CeTrvs 9; Mercadotecnia 2, Musica 1, Literatu-
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ra 17, Redes Sociales 1, resefia de libros 11, Psico-
logfa 9, Politica 5, Valores 3.

EDICION DEL 35 ANIVERSARIO
DE _ARQUETIPOS

En este nimero reproducimos “Educacién uni-
versitaria para el amor” Agustin Basave Fernan-
dez del Valle, “La teorfa y la practica en la ciencia”
de Otto A. Baumbhauer, filésofos ambos. “Cultura
y television” de Octavio Paz, “La idiosincrasia del
mexicano y la administraciéon”, de Raul Cardiel
Reyes, y “El indiezuelo Choriri”, un cuento de
Ramén Rubi, a manera de seleccion de textos ya
publicados, la mayorfa autorizados por sus auto-
res, con excepcion de Baumhauer, cuyo texto nos
fue proporcionado por uno de sus discipulos. El
maestro Pedro Ortega Ruiz nos obsequia un tex-
to vivencial, “Educar en una prisién”.

En el suplemento “35 afios de andadura”, el rec-
tor Fernando Leén Garcfa y los exrectores Ing; Jests
Alfonso Matrin Jiménez e Ing, Enrique C. Blancas de
la Cruz nos ofrecen su visién en torno a nuestra pre-
sencia editorial como revista del CETys Universidad.

¢Hasta donde ha llegado nuestra palestra? ¢Quié-
nes nos leen dentro y fuera del sistema CETYS?
¢Hay temas incluyentes o temas tabu? ;Podemos
abordar otros topicos que le interesan a una uni-
versidad humanista?

Finalmente, agradezco la confianza y apoyo del
Dr. Fernando Leén Garcia —nuestro rector—
asi como al IENAC, para que Arguetipos continae
su misién, ya que nos basamos en una estrategia
periodistica de equilibrio, libertad de pensamien-
to y creatividad. Esta es, ante todo, una tarea de
equipo.

Envienos sus opiniones al correo electrénico
arquetipos(@cetys.mx

Un poco de historia

it calie row dnlermne
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EDUCAR EN UNA PRISION

Pedro Ortega Ruiz;

Pero un samaritano que iba de camino legé hasta ély, al verlo, se compadecid, se acercd a él, le vendd las

heridas después de habérselas ungido con aceite y vino, lo montd en su propia cabalgadura, lo llevé a la
posada y se ocupd de cuidarlo. —1.ucAs. 10, 33-34

[.A SINGULARIDAD DE LA EDUCACION
EN UNA PRISION

1 toda accién educativa es deudora de “su”

circunstancia, la educacién en una prision

reclama una atenciéon muy singular a las cir-
cunstancias que condicionan la vida de los inter-
nos. No se puede educar, acompafiar al otro en su
proceso de formacion o rehabilitacién personal si
se desconoce la realidad que afecta y envuelve la
vida del sujeto educando. Se educa y se acompana
a alguien concreto, con su historia particular. Y
la prisién retne unas condiciones muy singulares
en la vida de un interno. Nada hay mas degra-
dante para un ser humano que la pérdida de la
libertad, su reduccién a la condicion de “cosa”
o de esclavo. Es la carencia mas sentida. Cuando
no se es libre para decidir casi nada, apenas si se
tienen fuerzas para tomar las riendas de la propia
vida. Palabras como iniciativa, proyectos de vida,
autoestima, responsabilidad, que son exigencias
para una persona que pretende ejercer de adulto
en la sociedad, son, en cambio, palabras que pue-
den carecer de significado para la vida del interno
de una prisiéon. Apenas si hay algo en sus manos
de lo que pueda disponer y decidir, si no tiene
libertad. A los muros de una prision se le anaden
también los muros invisibles que los propios in-
ternos construyen en su interior. La prision es un
mundo sin presente, un paréntesis, una hoja en
blanco en la vida de un interno. En la prisién solo
cuenta “dejar pasar los dias”, arrancar las hojas
de un calendario, a la espera de la libertad. No
pocos de los internos se convierten en fantasmas,

actores de una vida que ya no les pertenece. Igno-
rar “esta circunstancia’ es llevar al interno a una
frustracién afladida, a aumentar su desconfianza
hacia los demis y hacia si mismo.

No intento exponer en este trabajo estrategias
detalladas para una educacion en la prision. Seria
una pérdida de tiempo y un sinsentido cuando la
accion educativa es por naturaleza singular y unica,
como singular y unica es la circunstancia que en-
vuelve la vida de cada persona, también la vida de
cada interno de una prision. Sélo pretendo ofre-
cer, o mas bien sugerir, unas orientaciones que
pueden ser aplicadas a situaciones concretas por
el voluntario en una prisiéon. Orientaciones que
son fruto, en gran parte, de mi experiencia como
voluntario en una carcel, en la que he aprendido
a escuchar pacientemente al otro, a respetar el es-
pacio de intimidad al que toda persona, también
el interno de una prision, tiene derecho. Propues-
tas que son también deudoras de una corriente
de pensamiento en el discurso pedagogico y en la
praxis educativa: la pedagogia de la alteridad.

Si en algtn espacio, y para algunas personas, es
necesaria una educacién que tenga como punto
de partida y de llegada al otro, este espacio es la
prisioén y los internos privados de libertad. Son
los mas necesitados de compasion, los que de-
mandan una respuesta responsable que les ayude
a recuperar la dignidad “perdida”, no pocas veces
secuestrada por la indiferencia, el abandono y el
rechazo social que el encarcelado suscita. Es ne-
cesaria una educacién, enraizada en la ética de la
compasion, que no vuelve la espalda a nadie, y
menos al encarcelado, que se toma muy en serio la
circunstancia que condiciona la vida del otro, sin
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Emmanuel I évinas

la que es imposible educar. La pedagogia de la al-
teridad, que aqui se propone, tiene como soporte
una ética de la compasion que asume que la con-
dicién humana esta atravesada por la fragilidad y
necesidad como modo de existir el ser humano
en “su” mundo; una ética que establece como pri-
mer mandato la “prohibicién de matar”. “El ‘No
mataras’ es la primera palabra del rostro. Ahora
bien, es una orden. Hay en la aparicion del rostro
un mandamiento, como si un amo me hablase.
Sin embargo, al mismo tiempo, el rostro del otro
esta desprotegido; es el pobre por el que yo puedo
todo y a quien todo debo” (Lévinas, 1991, p. 83);
una ética de la compasion que establece una rela-
ci6n inapelable con el otro en su radical alteridad:
“La relacién con el otro me cuestiona, me vacia
de mi mismo y no cesa de vaciarme al descubrir
en mi recursos siempre nuevos. No me sabia tan
rico, pero ya no tengo derecho a guardarme nada”
(Lévinas, 1993, p. 43); y una ética que tiene como
fin la cancelacién del sufrimiento de tantos hom-
bres y mujeres, victimas de un supuesto “orden
social” o del ejercicio arbitrario del poder. La ética
de la compasion, de la que se nutre la pedagogia
de la alteridad, se traduce en un estilo de vida,
en una forma de relacionarnos con los demas y
con el mundo, se hace cargo del otro en “su” cir-
cunstancia. Es una ética que rompe con el ideal de
hombre auténomo y libre, heredado de la razén
ilustrada; una razén que olvida que viene del mito
y, al olvidarlo, ella misma se vuelve mitica. Es la
razon totalitaria que impide contemplar lo otro
y al otro, que no se contempla nada mas que a si
misma, que a ella misma. Para esta razén, pensar
es pensar-se (Melich, 2001).

Toda accién educativa “viene de algin sitio” y
“va hacia algun lugar”, nace de unos presupuestos
éticos y antropolégicos que la sustentan y le dan
sentido y coherencia. La pedagogia de la alteridad,
como marco de actuacion educativa en la prision,
hunde sus raices en la ética y antropologia de Le-
vinas. Para este autor, el hombre no es un ser que
se entiende en si y para si, sino desde el otro y
para el otro. No es el hombre autosuficiente y au-
tonomo que nos presenta la ética kantiana, sino
el ser que para existir como humano necesita del
otro. No hay vida humana sin los demas, sin la de-
pendencia radical del otro que nos constituye en
sujeto moral (Lévinas, 1987). La ética levinasiana
“no nace de una reflexion de la dignidad de la per-
sona, no nace de la razén, ni de principios univer-
sales y abstractos, sino del mandato inapelable del
rostro doliente del otro” (Garate y Ortega, 2013,
p. 134). Esta ética se traduce en la practica de la
compasion, en la acogida al otro, en hacerse cargo
del caido y abandonado, del sufriente. Nace de la
experiencia negativa de sufrimiento del otro, de lo
que “no debe ser”; no es fruto de una reflexién
sobre la dignidad de la persona. Y es siempre res-
puesta responsable a aquél que, en su sufrimiento
o condicién de necesitado, no admite demora en
ser acogido. En la ética levinasiana es el rostro
del “huérfano y de la viuda” el que me “ordena”
responder a su mandato, sin otra mediacién o ar-
gumento que la presencia de su rostro.

La pedagogia penitenciaria debe ser muy sen-
sible a la necesidad de ser escuchado que siente
todo interno de una prision. “Ser escuchados” es
la necesidad mas sentida para muchos de nuestros
conciudadanos en nuestra sociedad de la prisa y



del anonimato, no sélo para los internos de una
prision. Echar una mirada a nuestro alrededor es
suficiente para observar la profunda soledad en la
que se encuentra el hombre de nuestro tiempo. La
prisa, el vértigo de nuestra vida, la superficialidad
de nuestra comunicacién, el aislamiento buscado
y la concepcién individualista de la vida impiden
la actitud de escucha y apertura al otro. El otro no
figura en nuestra agenda, no hay lugar en nues-
tro tiempo y en nuestra ocupacion para él. Las
relaciones del hombre de nuestro tiempo estan
marcadas por la rentabilidad y la eficacia. Nada
es gratuito, todo tiene un precio. La relacién con
el otro con frecuencia se enmarca en una relaciéon
de poder, de dominio, a menudo impregnada de
desconfianza, de sospecha. No es el otro, como
“alguien” el interlocutor, sino un objeto comun
a poseer y dominar. Es el alto precio que se ha
pagado a una concepcién del hombre (a una an-
tropologia y una ética) que ha hecho del culto a
la razo6n, al logos el supremo ideal que una socie-
dad debe perseguir, olvidando que el ser humano
no se entiende y explica sélo desde la razén, sino
también desde el sentimiento (pathos). Cambiar
esta dinamica o logica de la in-comunicacién exi-
ge dar un giro copernicano a nuestra concepcion
del hombre, a nuestro concepto del otro y de no-
sotros mismos; supone entendernos como setes
in-suficientes, necesitados del otro para ser suje-
to moral, es decir, responsable (capaz de hacerse
cargo o responder de algo o de alguien); implica
vernos desde el otro, desde 1a “otra orilla”, ver el
cuadro de nuestra vida desde la perspectiva del
otro en la que encuentra su vision y sentido mas
pleno. Implica volver a otras fuentes de pensa-

ah

4

miento en las que el hombre se entiende en un
sentido unitario, sin reduccionismos que lo mu-
tilen de aquello que es en su mas intima rafz:
ser corporeo, atado al mundo, al aqui y al ahora,
que piensa y siente, goza y sufre, que para existir
como humano necesita del otro, de un ta que lo
pronuncie y de quien debe responder. El ser hu-
mano es un ser necesitado del otro para existir
como humano. Es el otro quien nos humaniza.
“No hay posibilidad de una vida 'humana' sin los
lazos de responsabilidad con la suerte de los otros
en su condicion ineludible de 'seres dolientes', no
la hay” (Garate y Ortega, 2013, p. 137). No esta
en nuestras manos ser humanos. Alguien, el otro
nos hace humanos. Y la escucha y atencion al
otro, abrirse al otro, es la manera humana y mas
inteligente de ejercer como humanos.

ITINERARIO DE LA EDUCACION EN LA PRISION

El voluntario en una prisién es esencialmente un
mediador, alguien que hace de puente entre el in-
terno y la sociedad. Su funcién es acompafiar al
interno en su proceso de rehabilitacién para su
integracion en la comunidad. La fenomenologia
de esta mediacién o acompafiamiento nos pue-
de dar las claves de la educacién en una prision.
Acompanar a un interno de una prisién implica:
a) Escuchar. El voluntario en una prision mas
que ensefar, debe escuchar. Aun en los talleres
ocupacionales en los que se realizan actividades
diversas como: dibujar o pintar, aprender a leer o
manejar un ordenador, componer figuras de papel
o de hilo, etcétera, el voluntario esta para acompa-

7
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fiar al interno. Y el acompafiamiento empieza por
escuchar, prestar atenciéon (atender) a la palabra
del interno, valorar y dignificar “su” palabra tan-
to como “nuestra” palabra, como “mi” palabra.
Para escuchar al otro es indispensable resistir la
tentacion de imponer mi palabra y mi pensamien-
to, porque el otro, al igual que yo, también tiene
algo de lo que hablar y demanda un espacio, un
lugar en mi tiempo para compartir la experiencia
de “su” vida.

Escuchar al otro significa reconocerle su dig-
nidad de persona en su circunstancia concreta
de vida. No existe ser humano, ni vida humana
sin el poder y la libertad para decir “su” palabra.
Cuando a alguien no se le reconoce la libertad y la
autoridad para decir “su” palabra se le esta despo-
jando de su dignidad, de su condiciéon de persona.
Es la condicién del esclavo. Cuando alguien siente
(percibe) que su palabra carece de crédito, que ya
no tiene valor (credibilidad) se convierte en una
maquina o robot que sélo emite sonidos, pero
que no pronuncia palabras en busca de respuesta.
Sabe que al otro lado no hay interlocutor que dé
crédito y acoja su palabra. Y esta es la percepcion
que los internos tienen de si mismos. Se sienten
desposeidos de su palabra. Lo que ellos puedan
decir ya esta desautorizado de antemano. Viven
prisioneros de su in-comunicaciéon interior. En
ellos s6lo hay un mondlogo interminable. Este
enclaustramiento interior genera inevitablemen-
te un ambiente de sospecha y desconfianza hacia
el funcionario de la prisién y también hacia los
demas internos. Refugiarse en su vida privada es
considerada como la mejor defensa para sobrevi-
vir en la prisién. El otro (a veces también el fun-
cionario) es visto, casi siempre, como un enemigo
de quien tiene que defenderse en todo momento.
Su palabra no es crefble para nadie, tampoco la de
los demas. Para el interno de una prision, todos
estan sumidos en una misma realidad degradada
que a todos les afecta por igual. La pérdida de la
palabra, de su credibilidad, es la sefia de identidad
que a todos les identifica. Salir de este infierno
de violencia supone un esfuerzo titanico por re-
cuperar la autoestima y la dignidad “perdida”, el
derecho a tener y decir “su” palabra como relato

de “su” vida. Y aqui la presencia acogedora del
voluntario de la prisiéon constituye un punto de
enganche para el interno, el soporte que le per-
mita volver a confiar él mismo en el poder y cre-
dibilidad de “su” palabra. Y ello se da cuando el
interno entrega “su” palabra al otro en la confian-
za de ser escuchado y atendido.

Escuchar y atender, sin limite de tiempo (y sin
reproches), la experiencia de vida del interno es el
comienzo de un largo camino que puede llevar al
reencuentro del interno consigo mismo, con aquel
otro que le era desconocido, pero que también es
parte de su vida. Escuchar y atender la palabra del
interno exige en el voluntario de la prisién aparcar
y dejar a un lado el estigma de “juzgado y con-
denado” que, casi siempre, acompafia a un inter-
no. Sin la liberacién de esta servidumbre es muy
dificil que valoremos y dignifiquemos la palabra
del interno. Siempre sentiremos que estamos ante
alguien en quien no deberfamos confiar, cuya pa-
labra esta ya viciada en su raiz. Si no se salva al
hombre, a la totalidad de la persona que tenemos
delante, también con su palabra, cualquier ejerci-
cio de rehabilitacion sera en balde.

b) Acoger la palabra del otro. En la escucha de la
palabra del otro, éste es acogido y hospedado en
nuestra casa; deja de ser un extrafio (forastero)
y se convierte en “alguien” con quien tenemos
muchas cosas de las que hablar y compartir. La
acogida al otro rompe todos los muros y resisten-
cias, derriba todos los prejuicios, allana todas las
dificultades del lenguaje. En la acogida se impone
la 16gica del amor que no conoce diferencias de
raza, lengua o religién. Si atendemos a la experien-
cia (fenomenologia) de la escucha, de la atencion
y de la acogida al otro descubrimos que ésta se
presenta siempre como una salida de s{ mismo, un
abandono del santuario de nuestro yo, una puesta
en camino sin un final previsto. Nos confiamos
al otro sin poder vislumbrar el resultado final de
esta “aventura”. En la escucha y acogida al otro,
de cualquier otro, esta siempre presente el ries-
go e incertidumbre, pero también la compasion
que nos inspira la pobreza del otro, la desnudez
y vulnerabilidad de su rostro, pues todos somos
huérfanos y viudas, némadas en tierra extrafa.



En la escucha y acogida al otro se da siempre un
poner en paréntesis las propias ideas u opiniones
para escuchar las del otro. Paraddjicamente las
propias convicciones o creencias se ofrecen no
como barreras insalvables para escuchar y acoger
al otro, sino como garantia de respeto a las creen-
cias y a la persona misma del otro. La escucha y
acogida al otro esta impregnada por la confianza
en el ser humano (por eso salimos de nosotros y
vamos hacia al otro), por la esperanza de que el
encuentro con el otro puede dar lugar a un “nue-
vo nacimiento” para ambos. Algo nuevo acontece
cuando el otro nos hace depositarios de la expe-
riencia de su vida, cuando nos hace el regalo de su
vida, también la del interno de una prisiéon. Escu-
char y acoger es una comunion en la vida. El otro
deja de ser un extrafio, un desconocido. Es mas
bien aquél a quien desde tanto tiempo estabamos
esperando. “Para trabajar en educacion es impor-
tante desarrollar una mirada amorosa con la que
aprendemos a acoger al otro en sus limitaciones
y potencialidades. Hemos de dejarnos afectar por
el rostro del alumnado, de tal manera que ciertos
discursos formales y abstractos puedan pasar a un
segundo plano. Se trata de hacernos responsables
del cuidado de nuestros estudiantes” (Vazquez,
Escamez y Garcfa, 2012, p. 81). Si esta actitud se
le pide a un educador del sistema educativo, con
cuanta mas razoén se le debe exigir a un educa-
dor en un medio tan singular como es una pri-
sion. Mas que enseflar “cosas” en la prision, el
voluntario se “muestra”, se “expone” delante de
los internos para ser lugar o espacio de acogida
y de comprensién. Tampoco el interno busca en
el voluntario a la persona competente o experta
en la transmision de saberes o competencias, mas
bien a aquél (alguien) en quien pueda confiar-se,
por quien pueda sentirse acogido y escuchado.

¢) Mediar. El voluntario es sélo un mediador.
La escucha y la acogida a los internos de los cen-
tros penitenciarios convierte al voluntario de una
prision en ese “alguien” en quien se puede con-
fiar, en garante de la palabra, estando atento a la
necesidad de expresiéon de cada interno, de co-
municar su experiencia de vida. El lenguaje sirve
para poner nombre a las cosas, describir la rea-

lidad que nos envuelve. También para crear un
mundo que esta mas alla de las cosas (el arte, por
ejemplo). Sirve para expresar y dar vida a nuestros
sentimientos, lo que vivimos y lo que somos. Pero
el lenguaje no se limita a las palabras. Hablamos
también con los gestos, con el cuerpo. Una de las
grandes carencias del interno de una prision es la
no presencia (ausencia) de alguien a quien confiar
su experiencia de sufrimiento; y su sufrimiento
mayor es su soledad frente a la ausencia, silencio o
mutismo de los otros internos, encerrados como
él en su propio aislamiento, no tener a nadie en la
prision para poder volcar todos sus sentimientos
en la confianza de ser escuchado y acogido, su ais-
lamiento del mundo y de los demas, el abandono
de todos, a veces también el de la propia familia.
Esta ausencia de alguien en quien confiar se refle-
ja en el rostro de los internos, en su mirada triste,
perdida. Su rostro y su mirada es su lenguaje mas
elocuente.

Los internos no necesitan tanto de nuestra pala-
bra, cuanto que estemos dispuestos a escuchar, a
mediar. Necesitan hablar, comunicar lo que sien-
ten, lo que viven, coémo pasan los dias arrancando
las hojas de un calendario. No es nuestra palabra
la que esperan y necesitan, sino nuestra escucha y
nuestra acogida a su palabra. El aislamiento y so-
ledad que aprisiona al interno no se va a romper
por las palabras acertadas que le digamos, sino
por estar a su lado. El voluntario en la prision
puede caer en el error de dejarse llevar de la prisa
en cambiar las actitudes del interno, en hablar de
su modo de entender la vida, en transmitir “su”
mensaje a tiempo y a destiempo, olvidando su
funcién de mediador para que el interno relate la
experiencia de su vida, y desde el reconocimiento
del dafio causado a si mismo y a los demas, en-
cuentre el camino de su rehabilitacion.

El dialogo con los internos es incompatible con
la prisa y urgencia en decir “nuestra” palabra. El
dialogo sincero respeta el “tempo” o proceso de
cambio (si se da) en el interno. Nuestro tiempo
y el suyo no es el mismo. Nuestro mundo y el
suyo tampoco es el mismo. Entrar en una prision
conlleva olvidarse de las pautas y rutinas que “go-
biernan” la vida de un ciudadano libre de la calle.
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En la prisién apenas si sucede nada nuevo, todo
es igual, todo se repite cada dia. La pesadez del
tiempo se refleja en el cansancio de quien no pue-
de cambiar nada porque todo le viene dado. La
escucha y la atenciéon se da a una persona, casi
siempre cansada, agotada por mil aventuras, des-
encuentros, fracasos... personas sin fuerza para
seguir caminando. A veces el didlogo se reduce
al gesto de estar sentado junto al interno, en la
esperanza de que éste se sienta acompafiado en
su silencio.

En ocasiones los instantes de silencio resultan
ser los momentos mas intensos de comunicacion.
Hay que aprender a hablar las palabras del silen-
cio. El silencio y la palabra no son contrarios. La
palabra es como un hilo que vibra en la inmensi-
dad del silencio. A lo largo de una conversacion el
silencio es como la respiracion entre las palabras,
es el significado de las palabras no dichas, de las
palabras imposibles de decir. El silencio es la pa-

labra del rostro, de la mirada, del gesto (Melich,
2002, p. 163).

El silencio, en una conversacion, es un encuen-
tro entre dos que ya no necesita de la palabra para
reconocerse. En este silencio mediador, el interno
encuentra en el voluntario a la persona que le abre
al mundo y a los demas, para reconocerse y ser
reconocido como alguien.

d) Compadecer. El ser humano necesita de la
compasion, ser compadecido. La condiciéon del
hombre es la de un ser limitado, finito, provisio-
nal. Nada le pertenece de un modo definitivo. Es
un ser en trayecto, en permanente despedida, un
ser inadaptado, imprevisible y provisional. Esta
en permanente busqueda, formulandose pregun-
tas que nunca tienen una respuesta acabada, defi-
nitiva. “Hay algo en la vida, una presencia extrafia
que nos habita desde el principio, que forma parte
de nuestra existencia. No puedo ser yo-mismo de
modo definitivo, no poseo algo propio sin que
se encuentre roto por una inquietud, no alcanzo
algo nuevo que logre calmar y saciar el deseo. Es
entonces cuando descubro que éste resulta inse-
parable del sufrimiento” (Melich, 2010, p. 19). La
pregunta y la inseguridad, la incertidumbre y la os-
curidad son compaferas de viaje inseparables del
ser humano. El ser compadecido es una exigencia
de nuestra condicién humana, es nuestra manera
fragil, vulnerable de existir. Pero la compasion no
se ejerce solo con los desfavorecidos y necesitados
socialmente. Todos estamos necesitados de com-
pasion. Y el interno de los centros penitenciarios,
mas. Necesita contar, narrar a alguien la verdadera
historia de su vida. No la que aparece en los su-
marios judiciales, siempre parcial, sino aquella que
so6lo él conoce y que explica su trayectoria vital. El
interno se sabe juzgado y condenado socialmente,
pero necesita contar a alguien por qué ha llegado
hasta aqui. Necesita ser escuchado para redimirse



ante s{ mismo y ser perdonado. Necesita empezar
de nuevo, ser acogido en una nueva vida. Para ello
necesita contar “su” historia, su historia comple-
ta. Y aqui la presencia compasiva del voluntario
se hace indispensable, porque las historias no se
cuentan a las paredes, ni a los que no quieren ofr.
Sin narracién no hay identidad, no hay conoci-
miento de lo que somos. Es curioso constatar que
cuando nos preguntan quiénes somos acudimos
a nuestros origenes: soy hijo de tal y cual, naci en
tal lugar, pertenezco a tal familia. Y damos cuenta
de la historia de nuestros padres, abuelos, del lu-
gar donde nacimos, etcétera. Por ello los internos
tienen necesidad de mostrarnos las fotografias de
sus hijos, de su familia (esposa y padres, a veces),
cuentan en lo que han trabajado y cémo era su
vida antes de entrar en prision. Quieren rescatar
parte de su vida. Lo necesitan, porque s6lo nos
reconocemos en lo que somos cuando contamos
o narramos lo que hemos sido, lo que hemos vivi-
do, cuando nos reconocemos en nuestros hechos.
Y esa historia personal es necesario contarla para
salir del anonimato, para responder a esta sencilla
y, a la vez, dificil pregunta: ¢quién soy? “Una na-
rracién no es un ‘pasatiempo’, no es una ‘historie-
ta’ contada para entretener. Es siempre una vida
narrada, la experiencia de cbmo hemos afrontado
situaciones que han dejado sefiales en nuestro ca-
mino a través de las cuales se puede ‘entender’
nuestra biograffa, nuestra trayectoria vital” (Ga-
rate y Ortega, 2013, p. 172). En la medida que el
interno relata la experiencia de su vida puede en-
contrar en el otro (voluntario) la comprension y la
acogida, la compasion de alguien que no condena,
ni juzga, sino que acoge y compadece.

¢) Mirar con otros gjos. La mirada habla mas que
las palabras. S6lo basta con mirar para expresar lo
que queremos decir. Estar ante el otro, y miratle
con bondad, rompe la distancia, la separacién que

nos impone nuestra condicién corporal. La mi-
rada de un niflo despierta en nosotros la ternura
que, quizas, nunca habfamos sabido mostrar. La
mirada de un enfermo terminal o de un desvalido
y abandonado suscita en nosotros sentimientos
de solidaridad y compasion. La mirada de un in-
terno que anda cabizbajo, abatido por el patio de
una prision, o esta sentado en un banco, sin ganas
o interés por cruzarse una palabra con nadie, pro-
duce desazon y tristeza, a la vez que suscita alguna
pregunta “indiscreta” (spor quér), y mueve a la
compasion. Es dificil resistir, sin conmoverse, la
mirada de un interno cuando vemos reflejada en
su rostro la tristeza y la desesperanza; cuando ve-
mos que apartan de nosotros su mirada porque se
avergiienzan de que alguien de la calle reconozca
en su rostro el dolor y el sufrimiento que quisie-
ran reservar para ellos en su intimidad.

Mirar con “otros” ojos a los internos, con 0jos
de bondad, con ojos que no hacen dafio, implica
bajar de la altura de nuestra limpieza moral, des-
cender a la suciedad de la calle, de la prostituta y
del ladrén; exige despojarse de una supuesta au-
toridad moral sobre el otro, abajarse y mancharse
las manos con la miseria de la “indignidad” del
caido, vendar sus heridas y curarlas, reconocer
su dignidad maltratada. Es curioso observar que
en la parabola evanggélica del buen samaritano no
hay didlogo alguno (de palabras) entre éste y el
hombre caido, s6lo una mirada de ternura y de
compasion del buen samaritano hacia el hombre
abandonado en la orilla del camino. En el sama-
ritano hay una mirada de salvacién (liberacion)
porque hay abandono de poder, desciende (de su
cabalgadura) al otro y lo coge en sus brazos. La
acogida del otro supone una renuncia y abandono
de mi supuesta autoridad sobre el otro, y la asun-
ci6n de una responsabilidad sobre mi de la que no
me puedo desprender. En la mirada del que acoge
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hay siempre una complicidad con el acogido. Am-
bos se saben actores de una experiencia singular.

/) Reconciliar. Acompanar al otro abre la puerta a
la reconciliacién. El interno, casi siempre, se sien-
te rechazado, condenado por la sociedad. Es un
estigma que lleva grabado en su frente. Su situa-
cion de aislamiento le sumerge atin mas en el sen-
timiento de no pertenecer ya a una sociedad que
le ha vuelto la espalda. A la condena de la justicia,
el interno debe afiadir la condena de la sociedad.
La reconciliacién con la sociedad empieza por el
reconocimiento del dafio causado a la comunidad
a la que se pertenece. Sin reconocimiento del mal
causado no hay reconciliaciéon. Sin dolor por el
sufrimiento causado a la familia y al entorno mas
cercano, no hay reconciliacion. Pero asumir el pa-
sado no es quedarse fijo en él, en una permanente
e inutil lamentacion de un pasado que se quisiera
borrar. L.a mirada al pasado no es un recuerdo
paralizante que impide mirar y proyectar el futu-
ro; debe ser la memoria ética (responsable) de lo
que nunca deberfa haber ocurrido y el proposito
o compromiso de devolver a la sociedad lo que
antes no se le dio.

Pero la reconciliacién debe darse también con
uno mismo. Ello significa estar en paz consigo, no
sentir el desgarro interior de ser acusado por uno
mismo, sin posibilidad alguna de reparar el dafio
causado. Y entonces la peticiéon del perdén es el
paso obligado. Sentirse perdonado por aquellos
a quienes se les ha causado dafio o sufrimiento
es la primera experiencia de la reconciliacién. El
voluntario de la prisiéon puede y debe ser la puer-
ta que introduce al interno en la experiencia li-
beradora de sentirse perdonado. Encontrar en la
prision a alguien que no le juzga por su pasado,
ni le condena, que le acoge y esta a su lado en su

sufrimiento es una experiencia de liberacién de su
estigma de ser condenado. Alguien ya no le con-
dena, ni le rechaza, ni se averglienza de él. Hay al-
guien en quien poder confiar y confiar-se. Quizas
muchos internos no hayan tenido la experiencia
de encontrarse con alguien que les ha escuchado,
les ha atendido y acogido; alguien que se ha inte-
resado por ellos a cambio de nada, alguien que les
ha mirado con “otros” ojos y ha visto en ellos no
sus delitos, sino a la persona que busca ser reco-
nocida en su dignidad “perdida”. Esta experiencia
de acogida, de verse reconocido en su dignidad
puede ser el comienzo de su recuperacion huma-
na, de la “curacién de sus heridas”. Sélo asi “el
perdonado queda investido en ciudadano mili-
tante contra toda forma de violencia, incluida la
que él mismo ha practicado” (Mate, 2011, p. 2306).
Pero no es facil curarse de tantas heridas si no se
encuentra a alguien que esté dispuesto a curarlas
y vendarlas, a acompafiar al herido en el camino
de su curacion.

La reconciliaciéon no es completa sin el per-
don de la sociedad. Todos debemos perdonar. El
perdén se da, no se exige en justicia, se ofrece
siempre gratuitamente, no tiene contrapartida
ni precio. Nadie esta obligado a perdonar (Mate,
2011). Pero una sociedad basada sélo en la justi-
cia se hace insoportable. Son indispensables re-
laciones de solidaridad que formen ciudadanos
que busquen el bien del otro a cambio de nada,
de personas que ofrecen su tiempo para aliviar
el sufrimiento de los demas. Mas alla de la justi-
cia, hay otro mundo, otra manera de entender la
existencia humana que tiene en la compasion y
en la misericordia su soporte basico. La historia
reciente nos da suficientes testimonios de a qué
elevadas cimas de miseria humana y sufrimiento



condujo el intento de suprimir la misericordia y
la compasion de la vida social, y confiarlo todo a
la justicia. “Precisamente en la ausencia de mise-
ricordia se hacfa presente el grito en demanda de
misericordia” (Kasper, 2013, p. 23).

La sociedad (es decir, nosotros) debe dejar de
dar la espalda a la prision. Esta es también crea-
cién suya. Los internos de una prision no han
venido de otro planeta, han salido de nuestra so-
ciedad, de nosotros, nos pertenecen. Nosotros
también somos responsables, en alguna medida,
de la situacion de los presos, de aquello que les
ha llevado a la pérdida de la libertad. Es mas facil
ampararnos en la condena, en la acciéon de la jus-
ticia, que asumir la parte de responsabilidad en el
fracaso de tantos que malgastan los mejores afios
de su vida en una prisién, que, para muchos, sélo
es el lugar de cumplimiento de una condena, no la
oportunidad para una rehabilitacion. Resulta mas
incomodo preguntarnos: ¢Y después de la conde-
na, qué? Hay una respuesta ética que se traduce
en responsabilidad hacia el otro que me demanda
“que me haga cargo de é1”, que baje de mi ca-
balgadura, descienda de mi pureza e integridad
y me acerque al otro (prisionero) y le vende las
heridas y las cure. Y otra respuesta no ética (no
responsable) que se traduce en ignorar al otro, pa-
sar de largo como si su problema no fuese asunto
mio. La primera respuesta responde a una manera
ética de realizacion de la existencia, de vivir una
existencia humana. La segunda, a una concepcion
individualista de la vida y del hombre, encerra-
da en “mi yo”, incapaz de descubrir el mas leve
atisbo de responsabilidad hacia los otros. Es una
vida in-humana. Significa ignorar que el otro es
“una responsabilidad irrecusable que antecede a
todo consentimiento libre, a todo pacto, a todo

EDUCAR DESDE
LA PRECARIEDAD

LA OTRA EDUCACION POSIBLE

Alberto Gdrate Rivera « Pedro Ortega Ruiz

contrato” (Lévinas, 1999, p. 150). Es una irres-
ponsabilidad volver la espalda a alguien, también
al encarcelado, porque éste también eres tu.

g) La compasion también es denuncia. 1.a pedago-
gia penitenciaria necesita partir de presupuestos
éticos y antropoldgicos que pongan en el ser hu-
mano el centro de su interés. Pero no el hombre
que nos presenta la filosofia idealista, ajeno al su-
frimiento y a los avatares de la historia, sino el
hombre historico, enraizado en su tiempo, en su
“aqui” y en su “ahora”. Es una pedagogia que no
vuelve la espalda, ni huye del sufrimiento, y en su
compasion con el ser humano desvalido también
denuncia la situacién de injusticia en la que vive
el hombre, desposeido de su dignidad. I.a compa-
sién va unida a la justicia, es inseparable de ella.
No se confunde con las “obras de beneficencia”,
como pretende una conciencia burguesa de socie-
dad. La pedagogia penitenciaria no cierra los ojos,
ni es indiferente a una concepcion utilitarista de
la existencia humana, como si el orden social y la
economia constituyesen un mundo aparte que se
resuelve y afronta desde la competencia técnica,
al margen de toda consideracion ética. Todo sis-
tema econdmico y social afecta a las personas y
a la configuracién de una determinada sociedad,
afecta al cultivo de la vida humana, a la convi-
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vencia humana y hasta a la misma supervivencia
humana.

El pan es necesario para vivir, pero el ser hu-
mano no vive solo de pan. El hombre es mas que
lo que come. Necesita afecto humano y depende
de que los demas lo traten al menos con un poco
de misericordia. Por eso, la monetarizacion de lo
social, hoy predominante, comporta una amputa-
cién y una reduccion del ser humano. La sociedad
en la que eso ocurre pierde su alma y se transfor-
ma en un sistema desprovisto de alma (Kasper,
2013, p. 177).

Las condiciones de vida, desprovistas de alma,
que entre todos hemos creado, no son ajenas a
lo que ocurre en nuestras prisiones, ni a las cau-
sas por las que muchos internos estan privados
de su libertad. Deberiamos los voluntarios estar
atentos para evitar que la atencion y el cuidado
que prestamos a los internos, desde una ética y
pedagogia de la compasién, pueda enmascarar el
componente de justicia inherente a toda respues-
ta compasiva. Nos convertirfamos entonces en
una pieza mas al servicio del engranaje social, sin
mas influencia que la pervivencia del sistema. Y la
educacién, toda educacion, esta llamada a alum-
brar algo nuevo, no a repetir lo mismo, también
en los internos de una prision.

EPiLOGO

Considero que una de las preguntas mas constan-
tes que nos deberfamos hacer los voluntarios de
una prision podria ser ésta: ¢Qué es lo que me
mueve a visitar a los encarcelados? Cuando se
responde a esta pregunta, se descubre que hay
“muchas cosas” en nuestra vida en las que pone-
mos todo nuestro empefio y, a veces, nuestra es-
peranza. Pronto descubrimos que son “juguetes

infantiles” incapaces de llenar de sentido nuestra
existencia. Al final, estos juguetes, objeto de nues-
tra espera, se nos escapan de las manos, se esfu-
man. Y “sélo nos reconocemos en aquello que
hemos hecho en el amor y por amor. Aquello que
merece permanecer porque es digno del hombre,
aquello que le ennoblece y que hace del mundo
una casa mas habitable para todos, aquello que ha
hecho justicia con el 'huérfano y la viuda', como
dice la Biblia” (Garate y Ortega, 2013, p. 45). Al
final, s6lo queda la mano que hemos tendido al
caido, las heridas curadas y la esperanza que haya-
mos dado al que la habia perdido. Esto, permane-
ce para siempre.
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EDUCACION UNIVERSITARIA

a educacién es una responsabilidad que

nos compete a todos, ciencias y tecnologia

sirven de consumo para la humanizacion y
personalizaciéon del educando. Cuando la tecnolo-
gia educativa entorpece el crecimiento creador y las
relaciones humanas es que los disefos y los dise-
fiadores han fallado lamentablemente. Las nuevas
expresiones de la idea democratica a la expansion
y proliferacion de los medios masivos de comu-
nicacion nos estan haciendo, y nos haran, nuevas
demandas a la educacién, pero nunca a causa de la
deshumanizacion del proceso educativo.

LLa dimension educativa es inseparable de la vida
humana. Envuelve todas las formas de la educa-
cién, todos los elementos de la poblacion y todas
las edades del ser humano. Por supuesto que no
podemos quedarnos en la vaguedad —por solemne
que parezca— de la frase de René Maheu, Direc-
tor General de la UNEScO, cuando le preguntaron
coémo definirfa la educacién permanente, a lo que
respondioé: “la educacioén es la disposicion a
aprender a ser”. ;Aprender a ser un técnico ha-
bil o un profesionista triunfador y mundano o un
politico maquiavélico, o un cultivador de la cien-
cia como vano fetiche? Todo cabe en la solemne
vaguedad ideada por René Maheu que sirvi6 de
nombre a un libro escrito por varios colaborado-
res y bajo los auspicios de la UNEsco, Aprendre a
entré. En primer lugar habria que advertir que nos
encontramos implantados en la existencia con
una esencia de hombres. Una existencia que es
nuestra, en cuanto la vivimos y la ejercemos, pero
que no es nuestra en cuanto nos viene dada como
don de amor y que nos compromete a vivir amo-
rosamente. En esta convivencia el hombre esta

PARA ELL. AMOR

Agustin Basave Ferndandez; del V alle

encomendado al hombre en un sentido primario,
radical. La educacién permanente no puede des-
entenderse de la otreidad esencial y de la nos-
treidad constitutiva. La Universidad no puede
ignorar que la sabiduria es mas importante
para la plenitud de los hombres y de los pue-
blos que la ciencia.

Si la Universidad convencional y presencial no
puede formar toda la persona humana en todo el
tiempo de su vida, vayamos hacia la Universidad
permanente y abierta. Si la Universidad conven-
cional se ha ocupado preponderantemente, has-
ta ahora, de la “materia gris”, prepararemos una
universidad abierta en donde todo el ser huma-
no en todas las épocas de su vida sea facultad de
conocimiento para el amor. Una universidad en
donde los diplomas nos sirvan para demostrar
unicamente adquisiciones intelectuales en alguna
época de la vida, sino que nos hablen de todo el
ser humano. No queremos un saber frustrante
que haga caso omiso de la cultura del corazon.
Tampoco un sentimentalismo ciego, sin brdjula y
sin soporte espiritual jerarquizado. No vemos im-
posibilidad alguna para que la universidad siga im-
partiendo ciencia y técnica, pero cuidando de las
circunstancias, del medio ambiente, del ambiente
en que un hombre puede desarrollarse cabalmen-
te como un hombre y cumplir sus ideales. Si los
universitarios descuidamos la tarea de transmitir
de generacién en generacion, valores espirituales
que den a la vida “sentido”, “contenido” y “di-
reccion”, sélo habremos legado —a pesar de todas
las teorfas esgrimidas— una herencia de vacio es-
piritual. Si hemos dicho que la sabidurfa es mas
importante para la plenitud de los hombres y de
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Director General de la UNESCO,  cional se ha ocupado preponde.  por I @structura ¥ Iaa relaciones
cusnds le preguntaron: JCéma

rantemente, hasia ahora, de la  de todo cuanto hay {la habiencia);

dafinirla usted la educacién per- “materia gris”. wl sar

) 7" Yla L . por 5i (nsei-
s la . todas um infinito, . simple,

apronder a ser” Japrbnﬂera ser d"uwda soa facultaddeconoci-  uno, espiritual, eterno, omnipo-

un téenico hibil, iento ] - UnaUniver-  tente, trascendents, indiviso,

ta triunfader ymundano, o un poli- - sidad en donde los diplomas no  ejemplar, perfecio.... En la base
tico maquiavélico, o un cultivador  sirvan para demostrar Gnicamen-  misma de Ia  investigacién
de la ciencia como vano fetiche?  te i = da

Todo cabe on la solemne vaguedad  alguna dpoca de la vids , sinpgue  necasidad de lo divino. Insufi-
ideada por Rond Maheu que sirvié  nos hablen de tedo el serhumanc,  chencla del ser finito, inquistud
de nombre a un libro escrito por  No queremos un saber frustrante  del destino humane, intuicién de
varios colaboradores y publicado  que h un orden todo
bajo los auspicios de s UNESCO  del corazbn. Tampoco un senti-  -instimto, razdn y corazén- nos
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mo que actls en un medio social.  minen que lohoce. En vezde
El medie oy La pesquisa  lecciones horarias, sesiones de
humane- continda exteriorments  chentifica delimita el problema,  trabajo maltiples y variables. Mas
8l ser vivo. La inteligencia noes  busca los dates necesarios, que divisidn de materias, reunidn
abgiracts, sino inteligencia deun  formula Pipitesis de solucitn, de contenidos en dreaso unidades
sér biopsiquico en situacién y en  busca i de trabajo. Mejor
circunstancia, En funcién de la para nuevas hlpﬂem, prevé las  que eximen de conocimientos,
situacidn y de la circunstancia 5o consecuencins y prueba y com-  comprobacitn de que las expe-
plansan esquemas de sccidnque  prusba los laéfiuan la realided.  riencias tenidas han quedado
aprovechan el medio favorable o Se plensa “para”, en situacién  como aptitudes. Mds importante
fratan de superar los obsticulos. conflictual. Y se piensa “con™ los  que el cambic cuantitativo de co-
Dentro de ess 88 pro- Ias i
duce Lt finas y tivo en la conducts. En la
noesla acumulacidndedatosen  des en la ejecucién. Se transmite - andradogla contemporanea, ol

Ia mamoria, sino |8 solucién de una cultura dindmica, con una profesor parece dibujarse untan-
problemas vitales, |a guia para la  gran movilidad de sUs verdades 10 en &l aspects exterior de su
accidn, la p o . Por - actusr, ante grupos de alumnos
futuras situaciones v circunstan- 50 cuentan mis los principios  con posibilidades de encontrar
cins. Laam-aroqmencuemrnm- que los detalies Hay i i
v en la Picologl que estar [

¥ X
Mo se ha reparado suficiente-
mante an la riquezs etimoldgica
qua derrama el substantivo “edu-
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¥
del educando en un :-mpoj Eltér- educativa. “La funcidn de la

los puebles que la ciencia, vamos a ensefiar res-
peto y amor por el préjimo —especialmente por
los solitarios, los descarriados, los rechazados, los
marginados—; admiracion por la estructura y las
de relaciones de todo cuanto hay (la habiencia);
adoracion por el ser fundamental y fundamentan-
te, por si (aseidad), infinituo, inmutable, simple,
uno, espiritual, eterno, omnipresente, trascen-
dente, indiviso, ejemplar, perfecto... En la base
misma de la investigacion especulativa se da
una profunda necesidad de lo divino. Insu-
ficiencia del ser finito, inquietud del destino
humano, intuicion de un orden trascendente;
todo —instinto, razén y corazén— nos llevan
a la region donde la sabiduria y la santidad
estan convergiendo y coincidiendo. Educar
Universitariamente significa transmitir lo me-
jor de uno mismo y hacer verdad en la propia
existencia lo que se quiere ensefiar a otros,
para que aprendan a aprender a ser hombres
cabales entre los hombres.

La andragogia contemporanea enfoca al hom-
bre como organismo que actia en un medio
social. El medio —especificamente humano— con-
tinda exteriormente al ser vivo. La inteligencia no

es abstracta sino inteligencia de un ser biopsiqui-
co en situaciéon y en circunstancia. En funcién de
la situacion y de la circunstancia se planean es-
quemas de accién que aprovechan el medio favo-
rable o tratan de superar los obstaculos. Dentro
de esa experiencia se produce el aprendizaje. Lo
que cuenta no es la acumulaciéon de datos en la
memoria, sino la solucién de problemas vitales,
la guia para la accion, la pauta de conducta para
futuras situaciones y circunstancias. L.a andrologfa
encuentra apoyo en la psicologia topoldgico (rela-
ciones dinamicas y tensiones del educando en un
campo). El término de la educacion es el aprendi-
zaje no la ensefianza. El eje de la universidad esta
en el alumno. Lo que mas importa es desarrollar
habilidades idéneas en el educando. Se trata de
que aprenda a aprender. Es necesario convertir a
los alumnos en co-investigadores. Cuenta mucho
que los educandos sepan comunicarse y expresar-
se; que sepan escuchar y discutir; que razonan-
do se encaminen grupalmente el experimento y
descubrimiento. Lla pesquisa cientifica delimita el
problema, busca los datos necesarios, formula hi-
potesis de solucion, busca alternativas y nuevos
datos para nuevas hipotesis, prevé las consecuen-
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no por vins de viclencia, que mata
8l inocents por querer exterminar
al culpable con rifle sanitario. B
pesimismo extremado de la vio-
lencia a8 un moda dé eriminalidad.
Detrés de la viclencia esti la fuer-
 del odio que convierts a los
hombres en cavernicolas mons-
truosos “'Si por tu ideclogla o por
tu nueva scciedad ha de morir un
inocente oun solo nifio, maldige tu
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an ol hombre vivo, an ese hombre  desplammisnto del eplrity -crl-

tocndcrats
. e queE Nos BMenas con

lisis?

cias y prueba y comprobar las teorfas en la rea-
lidad. Se piensa “para”,
Y se piensa “con” los educandos, ensefiandoles
los fines y dandoles responsabilidades en la eje-
cucion. Se transmiten la cultura dindamica, con

en situacion conflictual.

una gran movilidad de sus verdades en el cam-
po cientifico natural. Por eso cuentan mas los
principios que los detalles cambiantes. Hay que
estar capacitado para la propia y permanente ac-
tualizacién educativa. “La funcién de la universi-
dad —apunta Whitehead— es capacitar al alumno
para deshacerse de los detalles en beneficio de los
principios... El principal propésito de un profe-
sor universitario debe ser mostrarse en su verda-
dero caracter, esto es, como un hombre ignorante
que piensa, que utiliza activamente esa pequena
porciéon de conocimientos. En cierto sentido, el
conocimiento disminuye a medida que aumente la
sabiduria, puesto que los detalles son absorbidos
por los principios. Los detalles de conocimiento
que sean importantes, se aprenderan en ad hoc en
cada circunstancia de la vida, pero el habito de la
utilizacién activa de principios bien comprendi-
dos es la posesion final de la sabidurfa. En vez de
una educacion universitaria para la memoria y los

datos, una educaciéon como actividad inteligente y
busqueda de habilidades para seguir aprendiendo
y para saber inventar. El fin de el hambre hago
bujfa universitaria Es interno, inmanente a la acti-
vidad educativa. El educando no esta ejecutando
“inués intelectuales”, sino comprendiendo el sen-
tido y la finalidad de lo que hace, en el momento,
situacion y circunstancia que lo hace. En vez de
lecciones horarias, sesiones de trabajo multiples y
variables. Mas que divisiéon de amterias, reunion
de ocntenidos en areas o unidades interdisciplina-
rias de trabajo. Mejor que examen de conocimien-
tos, comprobacion de las experiencias tenidas han
quedado como aptitudes. Mas importante que el
cambio cuantitativo de conocimientos es el cam-
bio cualitativo en la conducta. En la andradogia
contemporanea, el profesor parece dibujarse un
tanto en el aspecto exterior de su actuar, ante gru-
pos de alumnos con posibilidades de encontrar
soluciones y de equivocarse.

No se ha reparado suficientemente en la rique-
za etimoldgica que derrama el substantivo educatid,
que proviene del verbo Edue, extraer. Pero ¢qué
extraemos del educando? No existen las ideas in-
natas, como crefa Descartes, pero si hay en todo
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ser humano un enorme potencial susceptible de
actualizacion, una serie de virtualidades que por
la educacién pueden llevarse a su cabal desarrollo.
El educando es un sujeto perfectible que requiere
de ordenacién de cualidades, conocimientos, pau-
tas de conducta... Educacion es la realizacién de
perfectibilidades, para decirlo en forma lapidaria.

El hombre es contingente, imperfecto inacaba-
do, menesteroso. Porque hay perfectibilidad que
exige su realizaciéon hay educacién. Yo me pre-
gunto coOmo esta contingencia hambrienta pueden
llegar a su cabal cumplimiento si no se le ve satu-
rado de amor, si no ama y no se le ama. ;Por qué
las universidades no podrian, en un nivel superior,
ensefar a los educandos a amar? Una perfectibili-
dad ansiosa de satisfacer su exigencia solo puede
cumplirse cabalmente por vias del amor. Me pare-
ce que el mundo contemporaneo no ha ensayado
a gran escala, una educacion para el amor. Y para
que el mundo sea habitable por el hombre, reque-
rimos una educacién para el amor. Las universi-
dades no han querido creer en el amor como una
fuente de luz y de ciencia, de calor y de consue-
lo para el hombre y la sociedad. Sobran eruditos
y faltan sabios. Hay poca gente feliz. Siento una
compasion infinita por ese pequefio, admirable
ser que vive y muere en el asfalto y humo, siempre
atenazado por el reloj, molesto por enfermedades
que produce la civilizacién, saturado de proble-
mas, siempre a la busqueda, pero generalmente
frustrado antes de haber encontrado el amor. Por
eso les invito, amigos universitarios, a que lean en
el hombre vivo, en ese hombre que sus padres
—mas sabios que ustedes por la edad— han tenido
su universidad.

Me dan miedo las palabras devaluadas por au-
sencia de autenticidad. La palabra amor ha de ser
un acontecimiento en vida. Si no ocurre sera me-
jor que no la dijesen y escribiesen. Porque la pa-

labra genuina es la que somos. {Jesus es la palabra
de Dios hecha carne y sangre! y cuando esa pala-
bra dicha y heca esta ausente de nuestras universi-
dades o de nuestras vidas, nuestras mas profundas
cuestiones vitales quedan insatisfechas, vacias.
Llevar a los hombres a su plenitud es el suefio de
hombres plenos. Porque si eres pleno —como se
puede ser pleno en esta vida— lo unico que te hace
falta es la plenitud de los demas. ¢O es que acaso
el hombre no esta encomendado al hombre?

No quiero imponetles nada, porque la verdad
no necesita imposiciones; se impone sola. Tienen
el derecho de pensar de otro modo de todo lo que
aqui se diga. Esto no ha de dafiar la amistad entre
autoridades universitarias, profesores, alumnos y
egresados. Me limito, en esta ocasion, a ofrecer un
mensaje sobre los hombres, el mundo y la univer-
sidad tal como los ve y los vivo. No quiero hacer
el papel de profeta loco predicando utopias en el
supermercado. Me basta apuntar cosas muertas
en nuestra civilizaciéon puesta a prueba, como si
fueran los manjares del paraiso. A veces —como
se dirfa en Andalucia— “hay que varear mucho un
olivo para que caiga una sola aceituna”. Es posi-
ble que mis palabras sean rotundas, drasticas a ve-
ces, pero tengan la seguridad de que estan dichas
para la luz intelectual y para vivir en amor. Los
occidentales hemos sobrevalorado morbosamen-
te el dinero y la propiedad, el poder y el placer. El
desplazamiento del espiritu —crisis espiritual— se
refleja en crisis econémica, corrupcion, criminali-
dad creciente, crisis en el matrimonio y la familia,
guerras y quiebra de una civilizacién materialista.

Como universitario e investigador soy hombre
de ciencia y de técnica. Pero no creo en la om-
nipotencia de las ciencias y de la técnica. Pode-
mos admirar muchas cosas de la era posindustrial:
computadoras que hablan, robots que hacen las
tareas domésticas, bancos de sangre y de piel,



trasplantes de corazones y de rifiones, pisadas hu-
manas en la luna, “bebés de probeta”, laborato-
rios volantes en el espacio, camaras de television
en planetas lejanos, maravillas de la electronica. ..
Pero deploraremos siempre la deshumanizacién
de la civilizacion, armas atémicas en arsenales es-
condidos, bombas de neutrones, intoxicaciones
quimicas, contaminaciones de mares y tios, ago-
tamiento de las materias primas, ensuciamiento
del medio humano, contaminacién ambiental...
La quiebra y la supervivencia de una civilizaciéon
estd en nuestras manos. La sociedad de consumo
piensa —estulto dogma— que con dinero se pue-
de comprar todo cuando sabemos muy bien que
las mejores cosas que nos puede deparar la vida
no pueden comprarse. Esta sociedad de consu-
mo, ayudada por una inmensa publicidad ayuna
de principios éticos, esta produciendo corazones
humanos deprimidos, subdesarrollados en mate-
ria de cultura cordial.

El peligro que nos amenaza es el nuevo barba-
ro computado, provisto de saberes técnicos muy
calificados pero apenas diferentes de los cerebros
electrénicos del siglo xx1. Ciencia, técnica, elec-
tronica, dinero y bienestar son buenos. Malo es el
nuevo barbaro tecndcrata que nos amenaza con
su ciega o cinica deshumanizacion.

Mas de 400 mil cientificos altamente especializa-
dos estan empleados en la industria armamentista
para mejorar armas y desarrollar nuevos medios
de genocidios. Cerebros vendidos al poder bajo
el signo de Cain. Se habla de mega-muertos (un
millén de hombres por cada mega-muerto) por
una guerra nuclear. Sélo en el continente euro-
peo existen armas nucleares tacticas con capaci-
dad explosiva treinta veces superior al TNT total
empleado durante la segunda guerra mundial. La
estrategia del terror cuesta muchos millones de

pesos por minuto, mientras se deja morir de ham-
bre a muchedumbre de pobres.

Si ya no hay amistad, si ya el hombre no cuida
del hombre, de nada sirve seguir construyendo
grandes ciudades vacias de calor humano. ¢Cual
es el mundo que queremos? Todos —y especial-
mente los universitarios— tenemos la palabra.

Hay una sociedad en continua reconstruccion,
en cambio permanente. Sin embargo, no se regis-
tra una auténtica “Universidad para el cambio”.
Vivimos en una sociedad dinamica y seguimos
con nuestras universidades estaticas. Los educa-
dores transmiten formas periclitadas a lo primero
que encuentran a mano. Dirfamos que nuestros
educadores —salvo honrosas excepciones— mar-
chan sin plan alguno, a la deriva, asidos a la tradi-
cion alejandrina, al entretenimiento técnico o a la
ensefanza enciclopédica. Las universidades estan
concebidas para una minorfa burguesa, como si
no existiese la sociedad de masas. Organismos ce-
rrados desconectados de la realidad circundante.
¢No sera hora de pensar en universidades reno-
vadoras que asuman la crisis y se conviertan en
medio eficaz para la lisis?

La universidad como promotora del cambio
debe, ante todo, conectarse criticamente con la
sociedad que nos toca vivir. Debe alcanzarse una
conciencia diferenciadora de lo bueno y de lo
malo, de lo deprimido y de lo factible en la socie-
dad cambiante.

Vivimos en el siglo de la codicia agresiva y he-
donista. De ahi los conflictos y las guerras, las co-
rrupcion colectiva y el vacio espiritual. La politica
econémica nacional e internacional, asocial en el
fondo, se sirve de la codicia y del egoismo como
estupefacientes y drogas aprobadas por los po-
derosos de la tierra. Las consecuencias han sido
catastroficas. Las universidades han callado y se
han cruzado de brazo, la mayoria de las veces. Y
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no por falta de medios, sino por falta de una edu-
cacion para la solidaridad humana.

Todo atentado a la vida y a la naturaleza es un
atentado contra nosotros mismos. “La contami-
nacion interior, la contaminaciéon psiquica del
hombre esta en el fondo del ensuciamiento total
del ambiente humano”, como observa penetrante
Phil Bosmans. En este sentido, el progreso occi-
dental ya no es un verdadero progreso humano.
Hemos roto las naturales lazos vitales y materiali-
zado nuestra existencia arrancandola de sus raices.
Nos olvidamos que la vida humana es un maravi-
lloso misterio y la entregamos en holocausto para

el altar del progreso material. Si la tierra pudiese
llorar, lloraria por el destierro del hombre. Sen-
tada en los escombros de nuestra civilizacion, la
universidad aun es capaz, si se decide, a poner luz
de sabiduria en nuestro corazén y amor de los
hombres por los hombres. La peor respuesta que
pod ria darnos la maxima casa de estudios es una
incitacion a la violencia. Hemos de cambiar hom-
bre y sociedad pero no por vias de violencia, que
mata al inocente por querer exterminar al culpable
con rifle sanitario. El pesimismo extremado de la
violencia es un modo de criminalidad. Detras de
la violencia esta la fuerza del odio que convier-

ideclogia y abomino de tu socie-
dad” (Bosmans). Ciertamente la
injusticia cometida con el préjimo,
en cualesquierade sus formas,es
viglencia, Pero la justicia v la paz
no son producto de la guerra y de
la viclencia, sino del cambio en el
corazén del hombre. Si la
Universidad de nuestro tiempo no
puede propiciar este cambio .
esta fracasando en una de sus
misiones primordiales. Valdria la
pena de meter esta verdad en el
duro cacumen de los guerrilleros
de salényde los predicadores de la
violencia en las Universidades.
Porque se quiere adecuar el am-
biente a la propia conveniencia, se
imputan todos los males del
mundo & los del bando contrario.
Echar la culpa del desastre al
estado y a las estructuras es una
cémoda y farisaica coartadade los
que hablan mucho y actian poco o
nada, Sobran profetas del
desastra y faltan constructores de
la sociedad humana que todos
anhelamos.

El circule viciose del mal que

sociedad conforme a valores espi-
rituales, no puede verificarse sin
una formacidn para el amor a Dios
y al prég . La individualizacién
desarrolla las capacidades o
virtualidades singulares para el
amor. A menudo esas potenciali-
dades humanas para el amor se
encuantran obstaculizadas o re-
primidas, tanto en el aspecto indivi-
dual como en el social. La
Universidad vocacional actia, en
estos caso, como fuerza liberado-
ra.

No se limita, la Universidad
auténtica, a promover contenidos o
experiencias de tipo predominan-
te intelectual: la instruccién;tam-
poco le basta con sistematizar el
conjunto de actos formalmente
constitutivo; ni con tratar de que
el educando se incorpore al grupo
social a través de la adquisicién de
pautas, costumbres, comporta-
mientos; ni con adiestrar

pacidades practicas o .
an contenidos o experiencias que
COMPONEN Un Conjunio o CUarpo
de caracteristicas profesionales o

apela al mal, de la vi ia que
recurre a la viclencia no se rompe
con lavenganza talidnica sinocon
el perddn cristiano. Se ha dicho y
y con razén- que Mahatma Gan
dhi, Martin Luther King y Maximi-
lian Kolbe han hecho mas por la
habitalidad de nustra tierra y por
el bienestar de los hombres que
todos los generales juntos. Hay
gue ser més valiente para
abstenerse de usar la violencia
cuando llero de indignacidn se
contempla una injusticia, que para
dejarse ir por el impulso de gol-
pear o matar. Enunmundeo enlo-
quecido, cemino hacia la auto-
destruccién, cabe una revolucidn
nueva, no violenta, que libere al
hombre de la codicia y delafénde
poder.

Acaso mi tésis de educacién
universitaria para el amor parezca
extrafia, fuera de lugar. Pero no es
asi. 5i el hombre ita amor

para hacerse hombre, ¢Por qué la
Universidad no habria de ensefiar
nos de que podriamos y debiera-
mos estar enamorados? (Quienas
son, en definitiva, los que trazan
los grandes hitos de la historia; los
mediocres o los amantes de la sa-
bidurla, de la ciencia, de las

técnicas vinculadas con eltrabajo
que el educando desempefiaréd. No
hay que concebir a la Universidad
como un mastodonte del saber de
la ciencia; sino como centro de luz,
como recinto de ciencia y cultura
que encaminan a la sabiduria. La
Universidad no es una fébrica de

6 , especiali erudi-

letras, del arte, de la patria yde la
humanidad? La educacién univer-
sitaria 8s un proceso o conjunto de
actos, por los que la Universidad
se constituye en un ambiente
itador de imient,

10 0 peritos con thule profesional.
La Universidad es formadora de
toda persona humana, no solo de
la “materia gris” que llamamos
cerebro. “Todo hombre esfacultad

hébitos, apreciaciones y
expariencias en los educandos
quienes, al liberar mediante el
esclaracimiento superior de
vocaciones tendencias activas o
virtualidades, las fi en
disposiciones de conducta y se
conviertan en miembros, segin el
modelo de valores, de esa socie-
dad o institucién. El desarrollo
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piritual de un hombre en una

, de conocimientos para el amor,

Los diplomas han de ser mucho
més que la prueba de que alguien
ha demostrado en algin momento
de su vida una adquisicién inte-
lectual. los diplomas han de ha-
blar de todo el hombre. El saber
solo frustra y puede mutilar mor-
talmete al hombre, El desarroliode
ia vida afectiva y de la vida espiri-
tual, la cultura del corazén, son de
importancia capital en la cons-

te a los hombres en cavernicolas
monstruosos. “Si por tu ideolo-
gia o por tu nueva sociedad ha de
morit un inocente o un solo nifio,
maldigo tu ideologia y abominio
de tu sociedad” (Bosmans). Ciet-
tamente la injusticia cometida con
el préjimo, en cualesquiera de sus
formas, es violencia. Pero la justi-
ca y la paz no son producto de la
guerra y de la violencia, sino del
cambio en el corazén del hombre.
Si la universidad de nuestro tiem-
po no puede propiciar este cam-
bio, esta fracasando en una de sus
misiones primordiales. Valdria la
pena de meter esta verdad en el
duro cacumen de los guerrilleros
de salén y de los predicadores de
la violencia en las universidades.
Porque se quiere adecuar el am-
biente a la propia conveniencia, se
imputan todos los males del mun-
do alos del bando contario. Echar
la culpa del desastre al estado y a
las estructuras es una cémoda y
farisaica coartada de los que ha-
blan mucho y actian poco o nada.



Sobran profetas del desastre y faltan constructo-
res de la sociedad humana que todos anhelamos.
El circulo vicioso del mal que apela al mal, de
la violencia que recurre a la violencia no se rom-
pe con la venganza talidnica sino con el perdon
cristiano. Se ha dicho —y con gran razén— que
Mahatma Gandhi, Martin Luther King y Maximi-
lian Koble, han hecho mas por la habitabilidad
de nuestra tierra y por el bienestar de nuestros
hombres que todos los generales juntos. Hay que
ser mas valientes para abstenerse de usar la vio-
lencia cuando lleno de indignacién se contempla
una injusticia, que para dejarse ir por el impulso

de golpear o matar. En un mundo enloquecido,
camino hacia la autodestruccién, cabe una revo-
lucién nueva, no violenta, que libere al hombre de
la codicia y del afan de poder.

Acaso mi tesis de educacion universitaria para
el amor parezca extrafa, fuera de lugar. Pero no
es asi. Si el hombre necesita amor para hacerse
hombre, ¢por qué la universidad no habria de
ensefarnos de que podriamos y debiéramos es-
tar enamorados? ¢Quiénes son, en definitiva, los
que trazan los grandes hitos de la historia; los me-
diocres o los amantes de la sabiduria, de la con-
ciencia, de las letras, del arte, de la patria y de la

truccién de la nueva sociedad. La
sabiduria -afirma Phil Bosmans en
palabras que hacemos nuestras-
es mds importante para la felici-
dad de hombres v pueblos que la
ciencia”, Estd sefialado, en este
texto, la funcién del corazén en la
universidad. Nos hemos olvidado
de que el amor es la base de toda
convivencia sana y perdurable.
“La justicia sin amor es una uto-
pia. El amor sin justicia es una
mentira. La cultura del corazén es
tarea universitaria inaplazable
para la salud espiritual del hom-

la ciencia, el amor a la técnica yel
amor a la sabiduria . Habitado por
el amor, es posible que el hombre
hable con conocimientos, y hasta
con sabiduria y se entienda con el
hoembre.

Aungue el amor s sumamente
dificil de definir, porque noesalgo

¥ puesto que en Ultima estancia
sblo hay un dltimo y supremeo fin,
el orden nos pide gozar solo de
Dios. Pero en Dios habremos
encontrado todo lo valioso. Nada
habremos perdido y todo habre-
mos ganado”. Es, desde esta
perspectiva, desde donde hay que

que se tiene sino una de
ser, ocurreseme proponer la si-
guiente definicién:

El amor es un afecto vive, bene-
volente y promocional del hom-
bre, que sa profesa a Dios yal ser
humano.

bre y para la hab ilidad delpla-
neta. Para ser hombre de verdad y
formar una comunidad, el ser hu-
mano ha de velver a ser humano
en &l amor de los unos por los
otros.Los educandos han sido en-
comendados a la Universidad, por-
que el hombre esté encomendado
al hombre. Y el educando que ha
side encomendado al educador no
@s una entidad abstracta, una
gente, sino un préjimo, un “proxi-
mus” sediento de estima y de sa-
ber fecundo, luminose, amoroso.
El maestro universitario no debe
confundir el amor con el
santimentalismo, ni con la solo-
daridad, ni con el egoismo del
grupo, ni con el reparte de ciencia
y tecnologia. En la estructura del

Este sentimi fundamental
e irreductible del ser humano, es
la forma mds profunda y més rica
de relacién y de vinculo. Tiende
hacia la unidad espiritual y, en el
caso del amor-pasién , a la unidad
fisica. La sexualidad no es la dnica
razdn de ser del amor, aungue es
una consecuencia de la efusién
cordial y personal. Es el amor
personal el que informa la sexua-
lidad y no la sexualidad Ja que
informa al amor personal.

El nific insinGa signos de afec-
to, que interpreta como sefiales
de estima hacia su propia perso-
na, Pero el amor adulto, aungue
conserva la necesidad de estima,
no se reduce solamente a la re-

prender ese genial imp
agustiniano: “Ama, y haz lo que
quieras”. Solamente nos pone
una condicion el Santo Obispo de
Hipona: que amemos, que
verdaderamente amemos, porque
si amamos verdaderamente todo
Io que hagamos serd enbiende la
persona amada. Suprems libertad
que trasciende -no deroga- toda
obligacién ética,
El “eros” platdnico es un afdn que
no se basa en la negaciénde lofu-
gaznien la posesién de lo eterno,
sino en el anhelo constante de lo
transitorio @ lo permanente. S6lo
es capaz de amor un ser indigente
que aspira a la plenitud. Una vo-
luntad de convertirse en algo su-
perior, preside siempre todo pro-
ceso amaoroso. En el "banquete”,
Diotima afirma, contra la opinién
de sus interlocutores, que el amor
no @s un dios. Ni eternamente po-
bre, ni eternamente rico. La pobre-
za completa es la completa infe-

cepcion de carifio, sino ¥

Imina en la

lad; la riquez méxima es la

amor del al ed d
hay que dar més de lo que se po-
see intelectualmente. Hay que
darse a si mismo para la promo-
cién del educando. Es la gran pro-
eza del corazén del verdadero ma-
estro que no cabe confundirio, ja-
maz, con el simple instructor, Esta
proeza puede cambiar el pensat; &l
hacer, el sentir yel hablar del edu-
cando para toda su vida, (Quién
invento la proeza? No estamos en
el caso de inventos humanos. El
més profundo y el mds humano
mensaje de todos los tiempos es
que Dios es amor. Gracias a ese
je, los homb p

volver a ser hombres los unos pa-
ra los otros en el amor, Sobre esta
base entendemos mejor el amor a

=
donacién . El otro ocupa para el
amante el lugar central. El otro es
buscado por sl mismo. El otro s
aceptado con todos sus
defectos, pero con wvoluntad de
parfeccién.

San Agustin apunta luminosa-
mente que el amor es el peso
[ pondus ) del alma.";Qué os
decimos, que no améis? | Dios nos
libre | Inertes, muertos,
miserables, serais, sinamar nada.
Amad, pues, pero mirad bien gue
es lo que habeis de amar”. “"No te
digo que nada ames, sino que or-
denes tu amor” (Sermo Lambot

2 PLS 2-755).El "brdo amoris‘agus-

tiniano nos pide usar (uti) de los
medios y gozar (frui) de losfines.

axi o bilidad. Elamor es
una creatura pobre y pediguefia
que aspira a la perfeccién, presi-
samente porque no [a tiene.
Cuando amamos, somos presa de
un entusiasmo (endiosamiento)
que nos hace delirar divinamente.
En primer grado amamos los cuer-
pos bellos. Pero toda procreacion
desemboca en la corrupcién. En
un segundo grado amamos 1a be-
lleza implicita que fulgura en lo
envanescente. Del apetito de los
cuerpos bellos hemos pasado
purificdndonos- a la unidad
incorruptible de su forma (eidos).
Proseguimos la escala, y
llegamos, a una tercera parte, al
amor espiritual de las almas. La
belleza pura -en su realidad

ARQUETIPO 17

humanidad? La educacién universi-
taria es un proceso o conjunto de
actos, por los que la universidad
se constituye en un ambiente sus-
citador de conocimientos, habitos,
apreciaciones y experiencias en los
educandos quienes, al liberar me-
diante el esclarecimiento supetior
de vocaciones, tendencias activas
o virtualidades, las transforman
en disposiciones de conducta y se
convierten en miembros, segun el
modelo de valores, de esa sociedad
o instituciéon. El desarrollo espiri-
tual de un hombre en una sociedad
conforme a los valores espirituales,
no puede verificarse sin una forma-
cién para el amor a Dios o al proéji-
mo. La individualizacién desarrolla
las capacidades o virtualidades sin-
gulares para el amor. A menudo
esas potencialidades humanas para
el amor se encuentran obstaculiza-
das o reprimidas, tanto en el aspec-
to individual como en el social. La
universidad vocacional actia, en es-
tos casos, como fuerza liberadora.
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La universidad auténtica no se limita a promo-
ver contenidos o experiencias de tipo predomi-
nante intelectual: la instruccién; tampoco le basta
con sistematizar el conjunto de actos formalmen-
te constitutivo; ni con tratar de que el educando
se incorpore al grupo social a través de la adqui-
sicién de pautas, costumbres, comportamientos;
ni con adiestrar capacidades practicas o capacitar
en contenidos o experiencias que componen un
conjunto o cuerpo de caracteristicas profesio-
nales o técnicas vinculadas con el trabajo que el
educando desempenara. No hay que concebir a la
universidad como un mastodonte del saber de la

portante para la felicidad de hombres y pueblos que
la ciencia.

Esta sefalado, en este texto, la funcién del co-
razoén en la universidad. Nos hemos olvidado de
que el amor es la base de toda convivencia sana y
perdurable.

“La justicia sin amor es una utopfa. El amor sin
justicia es una mentira. La cultura del corazon es
tarea universitaria inaplazable para la salud espiri-
tual del hombre y para la habitabilidad del planeta.
Para ser hombre de verdad y formar una comuni-
dad, el ser humano ha de volver a ser humano en

ciencia; sino como centro de luz,
como recinto de ciencia y cultura
que encaminan a la sabidurfa. La
universidad no es una fabrica de
tecnocratas, especialistas, eruditos
o peritos con titulo profesional.
La universidad es formadora de
toda persona humana, no solo de
la “materia gris” que llamamos
cerebro.

Todo hombre es facultad de co-
nocimientos para el amor. Los
diplomas han de ser mucho mids
que la prueba de que alguien ha
demostrado en algin momento de
su vida una adquisicién intelectual.
Los diplomas han de hablar de
todo hombre. El saber sdlo frus-
tra y puede mutilar moralmente al
hombre. El desarrollo de la vida
afectiva y de la vida espiritual, la
cultura del corazén, son de impoz-
tancia capital en la construccion
de la nueva sociedad. La sabiduria
—afirma Phil Bosmans en palabras

que hacemos nuestras— es mas im-

impersonal e inmovil- es el
Gltimo término de toda aspiracién.

El amor concebido a la pagana
rechaza, escencialmente, la mise-
ricordia, la compasidn, la
simpatia. El Dios de los griegos y
los romanos es un Dios que ena-
mora, pero que no ama. Que atrae,
pero que no se entrega. El amor
era, en opinidn de los paganos, un
exelente motor que nos
transportaba a la esencia légica -
logos que era, en realidad, el dl-
time fin. El mundo y los hombres
se sentian atraidos irresistibl

busca a si mismo. En el “dgape”,
sava alamadoencuanto amado.
El "aros” produce ilusién de e-
ternidad. El “4gape” nos introdu-
ce en la unidn con el Ser eterno.
La exigencia del amor funda su
primicia en el mismo ser del hom-
bre. Nuestra contingencia radical
de creaturas implica | W
luntad del creador que nos implan-
t6 en la existencia con misién per-
sonal. Estamos aqui, en el mundo,
Sin ser necesarios, por la amorosa
voluntad de Dios-Amor. En

mente por un motor inmdvil.

La*'Charitas”cristiana redime y
enaltece al hombre. No es el
mundo el que asciende a Dios,
sino Dios quien deciende al
mundo . El proceso entero del
cosmos estd montado sobre una
lucha incesante entre la fuerza
creadora delamory la fuerza des-
tructora del odio.

Dios es analogado principal yen
puridad solo El puede predicarse el
amor. Dios -fuente de todo amor-
hace que las cosas y los hombres
sean lo que son y que participen
en la comunidad.

Las “charitas” es una especie
de amistad entre el hombre y Dios
Esta amistad reciproca del hombre
v Dios se extiende necesariamen-
1e & todo lo que procede del ser di-
vino y le pertenece en cualquier
sentido. La corriente vital amorosa
se apropia de lo ajeno o s8
entrega & la creatura o al Creador.
La aspiracién de un ser imperfec-
to para llegar a la parfeccién, o el
descenso de lo perfecto a lo
imperfecto -tendencia de lo supe-
rior para sublimar a lo inferior- son
las dos categorias del amor gue

mado . El “dgape”
al propio ser, noporiai

én natural, sino por liberali-
or generosidad sobrenatu-
ral. En el “eros” el amame se
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cia, nuastra existencia
es dédiva de amor que nos
compromete a viviramorosamen-
te. Nuestra Ultima visién de las
cosas se da enelamor.

Sélo se sabe bien lo que se co-
noce por amor. El amor es luz del
mundo, Luz que es “visién" amo-
rosa del amaor,

Muchas cosas se compran en el
comercio. Pero no hay tiendas en
que se vendan amigos. La amistad
as ber lencia activa y recip
es incumbencia cordial de ayuda
al amigo en la empresa de vivir.
Donde la amistad muere,
desaparece |a solidaridad. Donde
brota la amistad, ahi surge el
reconocimiento profundo de las
personalidades amigas. Cuando
tengo experiencia del otro por la
amistad, escuando Siento necesi-
tarlo y percibo que me necesita.
Donde desaparece la amjstad
desaparece también la comuni-
dad. Queda un espacio para que se
introduzca el poder disgregante
del odio. La muerte del amor petri-
fica los corazones. la lafia saca del
sistema cordial, en un odiador,
solo sirve pars arder. El
desamparo espiritual no puede ser
mas lacerante. El que endiosa a
una ereatura no llega a una verda-

ndo el amor de

sinterezado con los préjimes. La
destruccidn de los (dolos es siem-
pre saludable. Significa, la més de

de sl ©

las veces, un primer paso hacia el
Ser absoluto. El estado, el arte, |a
ciencia, la mujer, el dinaro,la vo-
luntad del poder, son bienes fini-
tos que no pueden ponerse en el
lugar de Dios. Somos llamados por
el amor.Entre yo mismo y la totali-
dad de cuanto hay en el &mbito fi-
nito oscilo en tensidn viviente, En-
tre lo actual y lo proyectado vivo
desviviendome. Pera en esa
rajadura de la existencia sorpren-
do un impulso alinfinito.
Crucificado en la cima del monme
Calvario, Cristo, en el trance de su
agonia parece amar con més in-
tensa ternura a los que deja, ain a
aquellos que le escupieron, que le
azotaron que le befaron y que e
levaron a la cruz. Con la carne
martirizada asta el extremo, toda-
via puede su espiritu implorar el
perdén para quienes pecaron sin
saber bien lo que hacian. Adn en
estos cretinos dias en que el odio
estd enseficreado, el eco

. eternamente nuevo de la peticién

de Jesls taladra nuestros cidos
semi-atrofiados.

Mo se puede amar lo que no se
conoce. En este sentido, hay un
primado de direccién -sblo de
direccién-, del “logos” sobre &l
“Ethos”. Pero el amor abraza y
excede a la verdad. En tedo caso, lo
mejor es saber amando y amar
sabiendo. El amor esun estadoo
propiedad del ser humano que se
realiza en unitaria comunidn de
los préjimes. Si no experimenta-
mos y comprendemos el dmor,
perderd su sentido el problema del
fin y del destino humanos. A la
universidad humanista le importa
el amor porque le importa el hom-
bra, porque sabe que el amor es
fuerza creadora y constructiva del
ser humane. Perque hasta nuestro
entendimiento

C cidn universitaria
para el amor encamina al
do hacia la onticidad de las cosas,
por la fuente energética, que esel
amor, para alcanzar la perfecta




el amor de los unos por los otros. Los educandos
han sido encomendados a la universidad, porque
el hombre esta encomendado al hombre. Y el
educando que ha sido encomendado al educador
no es una entidad abstracta, una gente, sino un
préjimo, un “proximus” sediento de estima y de
saber fecundo, luminoso, amoroso.

El maestro universitario no debe confundir el
amor con el sentimentalismo, ni con la solidati-
dad, ni con el egoismo del grupo, ni con el re-
parto de ciencia y tecnologia. En la estructura del
amor del educador al educando hay que dar mas
de lo que s posee intelectualmente. Hay que darse
a si mismo para la promocién del educando. Es
la gran proeza del corazén del verdadero maestro
que no cabe confundirlo, jamas, con el simple ins-
tructor. Esta proeza puede cambiar al pensar, el
hacer, el sentir y el hablar del educando para toda
su vida. ¢Quién invento la proeza? No estamos en
el caso de inventos humanos. El mas profundo
y el mas humano mensaje de todos los tiempos
es que Dios es amor. Gracias a ese mensaje, los
hombres podemos volver a ser hombres los unos
a para los otros en el amor. Sobre esta base en-
tendemos mejor el amor a la ciencia, el amor a la
técnica y el amor a la sabidurfa. Habitado por el
amor, es posible que el hombre hable con cono-
cimientos, y hasta con sabiduria y se entienda con
el hombre.

Aunque el amor es sumamente dificil de definir,
porque no es algo que se tienen sino una manera de
ser, ocurreseme proponer la siguiente definicion: El
amor es un afecto vivo, benevolente y promo-
cional del hombre, que se profesa a Dios y al
ser humano.

Este sentimiento fundamental e irreductible del
ser humano, es la forma mas profunda y mas rica
de relacién y de vinculo. Tiende hacia la unidad
espiritual y, en el caso del amor-pasion, a la uni-
dad fisica. La sexualidad no es la Unica razén de
ser del amor, aunque es una consecuencia de la

efusiéon cordial y personal. Es el amor personal
el que informa la sexualidad y no la sexualidad la
que informa al amor personal.

El nifio insinda signos de afecto, que interpreta
como sefales de estima hacia su propia persona.
Pero el amor adulto, aunque conserva la necesidad
de estima, no se reduce solamente a la recepcion
de carid, sino también, y principalmente, culmina
en la donacién. El otro ocupa para el amante el
lugar central. El otro es buscado por si mismo. El
otro es aceptado con todos sus defectos, pero con
voluntad de perfeccion.

San Agustin apunta luminosamente que el amor
es el peso (pondus) del alma: “:Qué os decimos,
qué no améis? {Dios nos libre! Inertes, muertos,
miserables, serais, sin amar nada. Amad, pues,
pero mirad bien qué es lo que habéis de amar”.
“No te digo que nada ames, sino que ordenes tu
amor” (Sermo Lambot 2 PLS 2-755). el “ordo
amoris” agustiniano nos pide usar (##) los medios
y gozar (frui) los fines. Y puesto que en ultima es-
tancia s6lo hay un ultimo y supremo fin, el orden
nos pide gozar s6lo de Dios. Pero en Dios habre-
mos encontrado todo lo valioso. Nada habremos
perdido y todo habremos ganado. Es, desde esta
perspectiva, desde donde hay que comprender
ese genial imperativo agustiniano: “Ama, y haz lo
que quieras”, Solamente nos pone una condicion
el Santo Obispo de Hipona: que amemos, que
verdaderamente amemos, porque si amamos ver-
daderamente todo lo que hagamos sera en bien de
la persona amada. Suprema libertad que trascien-
de —no deroga— toda obligacion ética.

El “eros” platonica es un afan que no se basa
en la negacion de lo fugaz ni en la posesion de lo
eterno, sino en el anhelo constante de lo transito-
rio a lo permanente. Sélo es capaz de amor un ser
indigente que aspira a la plenitud. Una voluntad de
convertirse en algo superior, preside siempre todo
proceso amoroso. En el “banquete”, Diotima afir-
ma, contra la opinién de sus interlocutores, que
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el amor no es un dios. Ni eternamente pobre, ni
eternamente rico. La pobreza completa es la com-
pleta infecundidad; la riqueza maxima es la maxi-
ma indeseabilidad. El amor es una creatura pobre y
pedigliena que aspira a la perfeccion, precisamente
porque no la tiene. Cuando amamos, somos presa
de un entusiasmo (endiosamiento) que nos hace
delirar divinamente. En primer grado amamos los
cuerpos bellos. Pero toda procreacion desemboca
en la corrupcion. En un segundo grada amamos
la belleza implicita que fulgura en lo envanescen-
te. Del apetito de los cuerpos bellos hemos pasado
—purificindonos— a la unidad incorruptible de su
forma (eidos). Proseguimos la escala, y llegamos a
una tercera parte, al amor espiritual de las almas. La
belleza pura —en su realidad impersonal e inmoévil—
es el dltimo término de toda aspiracion.

El amor concebido a la pagana rechaza, esen-
cialmente la misericordia, la compasién y la sim-
patia. El Dios de los griegos y los romanos es un
Dios que enamora, pero no ama. Que atrae pero
no se entrega. El amor era, en opinién de los pa-
ganos, un excelente motor que nos transportaba
a la esencia logica, /logos, que era, en realidad, el
ultimo fin. El mundo y los hombres se sentian
atraidos irresistiblemente por un motor inmovil.

La “Charitas” cristiana redime y enaltece al
hombre. No es el mundo el que asciende a Dios,
sino Dios quien desciende al mundo. El procesos
entero del cosmos estd montado sobre una lucha
incesante entre la fuerza creadora del amor y la
fuerza destructora del odio.

Dios es analogado principal y en puridad sélo
El puede predicarse el amor. Dios —fuente de
todo amor— hasta que las cosas y los hombres
sean lo que son y que participen en la comunidad.

Las “charitas” es una especie de amistad en-
tre el hombre y Dios. Esta amistad reciproca del
hombre y Dios se extiende necesarimente a todo
lo que procede del ser divino y le pertenece en
cualquier sentido. La corriente vital amorosa se

apropia de lo ajeno o se entrega a la creatura o al
Creador. La aspiracion de un ser imperfecto para
llegar a la perfeccion, o el descenso de lo perfec-
to a lo imperfecto —tendencia de lo superior para
sublimar a lo inferior— son las dos categorfas del
amor que nos ofrecen la antigiiedad pagana y el
cristianismo. El “eros” es una inclinacion natural
hacia el objeto amado. El “agape” es la entrega
total del propio ser, no por la inclinacién natural,
sino por liberalidad, por generosidad sobrenatu-
ral. En el “eros” el amante se busca a si mismo.
En el “agape”, se va al amado en cuanto amado.
El “eros” produce ilusion de eternidad. El “aga-
pe” nos introduce en la unién con el Ser eterno.

La exigencia del amor funda su primicia en el
mismo ser del hombre. Nuestra contingencia ra-
dical de creaturas implica la amorosa voluntad
del creador que nos implanté en la existencia
con misién personal. Estamos aqui, en el mun-
do, sin ser necesarios, por la amorosa voluntad de
Dios-Amor. En consecuencia, nuestra existencia
es dadiva de amor que nos compromete a vivir
amorosamente. Nuestra tltima visiéon de las cosas
se da en el amor.

Solo se sabe bien lo que se conoce por amor.
El amor es la luz del mundo. Luz que es “visiéon”
amorosa del amor.

Muchas cosas se compran en el comercio pero
no hay tiendas en el que se vendan amigos. La
amistad es benevolencia activa y reciproca, es in-
cubencia cordial de ayuda al amigo en la empresa
de vivir. Donde la amistad muere, desaparece la
solidaridad. Donde brota la amistad, ahi surge el
reconocimiento profundo de las personalidades
amigas. Cuando tengo experiencia del otro por
la amistad, es cuando siento necesitarlo y perci-
bo que me necesita. Donde desaparece la amistad
desaparece también la comunidad. Queda un es-
pacio par que se introduzca el poder disgregante
del odio. I.a muerte del amor petrifica los corazo-
nes, la lefia seca del sistema cordial, en un odia-



dor, sélo sirve para arder. El desamparo espiritual
no puede ser mas lacerante. El que endiosa a una
creatura no llega a una verdadera solidaridad con
los demas. .o mas probable es que concluya en
un egofsta enamoramiento de s{ mismo, obstacu-
lizando el amor desinteresado con los préjimos.
La destruccion de los idolos se siempre saludable.
Significa, la mayoria de las veces, un primer paso
hacia el Ser absoluto. El estado, el arte, 1a cien-
cia, la mujer, el dinero, la voluntad del poder, son
bienes finitos que no pueden ponerse en el lugar
de Dios. Somos llamados por el amor. Entre yo

infinito.

o
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ecuacién del ser humano.
Supriman ustedes el amor y todo
principio racional se torna extra
humano y exi i e inefi-

del espiritu; segunda regla:
interiorizacién afectiva de la con-
fluencia educativa; tercera regla:

caz. El auténtico amor, @s amor de
perfeccién, amor del bien, de la be-
lieza, de ia sabiduria. Y decir sabi-
duria es saber de salvacié

¥ la unidad

propiciando la convivencia, en las
mismas aulas, de estudiantes de
las diversas carreras que imparte
la Universidad. Pero no basta estu-
diar la esencia y el fundamento del
amor; menester es que los maes-
tros sus "eros” pedagé
gico, se entreguen a su noble tarea
de profesores-investigadores, se
ganen el afecto de los educandos y
les induscan a amar lo
verdaderamente valioso. Sélo asi
habremos contribuido a generar
una educacién universitaria para
el amor.

Ante los profetas del desastre,
afirmamos el signo de la
esperanza que aparece en el
orizonte de los nuevos tiempos. La
creacién continua. Podemos cola-
borar en ella, porque somos
espiritu y no un simple trozo de
Atomos y moléculas. Por el hori-
zonte veo alzarse hombres de to-
das las clases yde todos los puntos
cardinales de México. Son
universitarios que llevan la Luz
del saber y un nuevo estilo de vida
vocacional. Hago votos porque no

g
arménica interior del
riocuarta regla: que la razén
amorosa -conocer amando y amar

sencillez y piedad, Todo -i

cor do- se fi de las

razén y corazdn- nos lleva a la
regidn donde la sabiduria y la
santidad estdn convergiendo y
coincidiendo.

P apr

La ensefianza universitaria para
el amor se ubica dentro de la An-
tropologia Filosdfica. No se puede
comprender cabalmente al

se
aloja en el ser sustancial del
hombre como en su propio sujeto
de inhesién. Se trata de conducir
la naturaleza humana a su pleni-
rud. El proceso educativo lleva at
nombre a una maduracién cualita-
tiva, a undesarrollo perfective. Los
profesores universitarios deberian
de ensefiara los ed dos el mo-

hombre sin una dntica del amor. Y

su i por la vida,
incluso por la vida que pide sacri-
ficio. Si son hombres que se guian
por su afén de plenitud subsisten-
cial, nunca serdn hombres peli-
grosos. No estamos aln logrados,

&n camino, snoomenclado; los
unos a los otros, Crezcamos juntos
y formemos un México mejor que

la Antropologia Fil

ser asignatura comun en todas las
carreras universitarias. Porque
ne se puede vivir sin sabar cémo
es bueno vivir. ¥ para saber

esté desti a plir un desti-
no elevado y honrozo en el seno de
la sociedad mundial. El sol sale an
cada generacién buena que pasa
por las aulas universitarias. Y

do nos hall; dos de

como es bueno vivir se precisa sa-
ber que es el hombre y cudl es su
dltimo fin. Hay una profesién

dode estar siempre “enamorados”

¥ de que se ar.

I -decla Guyau- que es la

(Como lograrle? Primera regla:
estimular y contribuir al desarrollo
de las disposicionas fundamenta-
les que permitan al estudiante
universitario prosperaren las vias

del hombre. Como Rector de la
Universid Regi me
prop bl el ido del
“alma mater” con asignaturas
comunes y universalisimas -entre
ellas, y en primer términe, la
Antropologia Filoséfica-,

caminar hacia las estrellas para
buscar un poco de luz para los
hembres en la noche, reposare-
mos al pie de la alta montafia si-
lente, con la firme esperanza enla
venida de una nueva tierra y un
nuevo cielo. Hay, en esta espera
esperanzada, amor al destino, en-
trega amorosa a un orden
i | que nos i
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mismo y la totalidad de cuanto hay en el ambito
finito oscilo en tensién viviente. Entre lo actual
y lo proyectado vivo desviviéndome. Pero en esa
rajadura de la existencia sorprendo un impulso al

Crucificado en la cima del monte Calvario,
Cristo, en el trance de su agonia parece amar con
mas intensa ternura a los que deja, aun a aquellos
que le escupieron, que le azotaron que le befaron
y que le llevaron a la cruz. Con la carne martiri-
zada hasta el extremo, todavia puede su espiritu
implorar el perdon para quienes pecaron sin saber

bien lo que hacfan. Aun en estos
cretinos dfas en que el odio esta
ensefioreado, el eco eternamente
nuevo de la peticién de Jesus ta-
ladra nuestros oidos semi-atrofia-
dos.

No se puede amar lo que no
se conoce. En ese sentido, hay
un primado de direcciéon —soélo
de direccion—, del “logos” sobre
el “ethos”. Pero el amor abraza y
excede a la verdad. En todo caso,
lo mejor es saber amando y amar
sabiendo. El amor es un estado o
propiedad del ser humano que se
realiza en unitaria comunién de los
projimos. Si no experimentamos y
comprendemos el amor, perdera
su sentido el problema del fin y
del destino humanos. A la uni-
versidad humanista le importa el
amor porque le importa el hom-
bre, porque sabe que el amor es
fuerza creadora y constructiva del
ser humano. Porque hasta nuestro
entendimiento requiere un obje-
to valioso que suscite amor por
conocerlo. La educacion univer-
sitaria para el amor encamina al
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educando hacia la onticidad de las cosas, por la
fuente energética, que es el amor, para alcanzar
la perfecta ecuacion del ser humano. Supriman
ustedes el amor y todo principio racional se tor-
na extra humano y existencialmente ineficaz. El
auténtico amor, es amor de perfeccioén, amor del
bien, de la belleza, de la sabiduria. Y decir sabidu-
ria es saber de salvacion, sencillez y piedad. Todo
—instinto, razén y corazén— nos lleva a la region
donde la sabiduria y la santidad estan convergien-
do y coincidiendo.

La educacion universitaria se aloja en el ser sus-
tancial del hombre como en su propio sujeto de
inhesién. Se trata de conducir la naturaleza hu-
mana a su plenitud. El proceso educativo lleva al
hombre 2 una maduracién cualitativa, a un desa-
rrollo perfectivo. Los profesores universitarios
deberian de ensefiar a los eduacandos el modo de
estar siempre “enamorados” y de que se debieran
enamorar. ;Cémo lograrlo? primera regla: estimu-
lar y contribuir al desarrollo de las disposiciones
fundamentales que permitan al estudiante univer-
sitario prosperar en las vias del espiritu; segun-
da regla: interiorizacién afectiva de la influencia
educativa; tercera regla: asegurar y acrecentar la
unidad armonica interior del universitario; cuarta
regla: que la razé6n amorosa —conocer amando y
amor conociendo— se ensefioree de las disciplinas
cientificas aprendidas.

La ensefianza universitaria para el amor se ubica
dentro de la Antropologia Filosofica. No se puede
comprender cabalmente al hombre sin una ontica
del amor. Y la Antropologia Filos6fica debiera ser
signatura comun en todas las carreras universita-
rias. Porque no se puede vivir sin saber como es
bueno vivir. Y para saber como es bueno vivir se
precisa saber qué es el hombre y cual es su fin. Hay
una profesioén universal —decfa Guyau— que es la
del hombre. Como Rector de la Universidad Re-
glomontana me propuse restablecer el sentido del

alma mater con asignaturas comunes y universalisi-
mas —entre ellas, y en primer término, la Antropo-
logia Filosofica—, propiciando la convivencia, en las
mismas aulas, de estudiantes de las diversas carreras
que imparte la Universidad. Pero no basta estudiar
la esencia y el fundamento del amor; menester es
que los maestros muestren sus “eros” pedagogicos,
se entreguen a su noble tarea de profesores-inves-
tigadores, se ganen el afecto de los educandos y les
induzcan a amar lo verdaderamente valioso. Sélo
asi habremos contribuido a generar una educacién
universitaria para el amor.

Ante los profetas del desastre, afirmamos el sig-
no de la esperanza que aparece en el horizonte de
los nuevos tiempos. La creaciéon continia. Pode-
mos colaborar en ella, porque somos espiritu y
no un simple trozo de atomos y moléculas. Por el
horizonte veo alzarse hombres de todas las clases
y de todos los puntos cardinales de México. Son
universitarios que llevan la Luz del saber y un nue-
vo estilo de vida vocacional. Hago votos porque
no decaiga su entusiasmo por la vida, incluso por
la vida que pide sacrificio. St son hombres que se
gufan por su afan de plenitud subsistencial, nunca
seran hombres peligrosos. No estamos aun logra-
dos, acabados, concluidos. Seguimos en camino,
encomendados los unos a los otros. Crezcamos
juntos y formemos un México mejor que esté
destinado a cumplir un destino elevado y honro-
so en el seno de la sociedad mundial. El sol sale
e cada generacion buena que pasa por las aulas
universitarias. Y cuando nos hallamos cansados
de caminar hacia las estrellas para buscar un poco
de luz para los hombres en la noche, reposaremos
la pie de la alta montafia silente, con la firme es-
peranza en la venida de una nueva tierra y un nue-
vo cielo. Hay, en esta espera esperanzada, amor
al destino, entrega amorosa a un orden universal
que nos trasciende.

AcusTiN Basave FERNANDEz DEL VALLE (1923-20006). Fue filésofo, escritor, catedratico y jurisconsulto. Este articulo se publicé en Ar-
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I.A TEORIA Y LA PRACTICA

a arquitectura tiene que ver, inmediata-

mente, con el hacer, es algo sumamente

practico. La arquitectura constituye un
arte, significa un “conjunto de preceptos y reglas
necesarias para hacer bien” una cosa, es una vir-
tud, disposicion e industria para hacer una cosa, a
saber, el “proyectar y construir edificios”. Esta es,
por lo menos, la visidn de la arguitectura proporcionada
por el “Diccionario de la Lengua Espariola” editado
por la Real Academia Espanola, en el afio 1970. Y,
cuando regresamos a la rafz etimoldgica de la pa-
labra arquitecto, en el griego, se nos revela como
el “maximo constructor”, el “jefe de los construc-
tores”, un hombre practico y organizador.

¢Qué le importa la ciencia a este hombre practi-
co, dedicado al arte de construir?, dado que dicha
ciencia se considera, en grandes medidas, como
algo tedrico, por consiguiente no sélo allende de
lo practico, sino opuesto a él. Partimos de la hi-
potesis de que el conjunto de preceptos y reglas
necesarios para proyectar y construir bien los edi-
ficios, esta entretejido, de veras con la ciencia, y
estrechamente aun.

Esta afirmacién implica que el concepto del
arte como algo esencialmente practico o el otro
de la ciencia como algo de fondo tedrico, es erro-
neo, o que, quizas, ni uno ni otro es adecuado.

Debe de llamarnos la atencién que el término
arte indicaba en el sistema académico medieval, lo
que entendemos hoy por ciencias...

En la facultad preparatoria de las Artes Libe-
rales de la Universidad medieval se ensefiaron el
Trivium de las artes de la lengua; la gramatica, la
retorica y dialéctica, y el Quadrivium de las artes
matematicas: la aritmética, geometrfa, musica y
astronomia. En el periodo histérico del humanis-
mo, la facultad de las Artes Liberales subia, como

EN LA CIENCIA Y ELL ARTE

Otto A. Baumbaner

facultad de filosofia, al mismo rango que tuvieron
las de teologia, derecho y medicina; y las tres artes
de la lengua se transformaron paulatinamente en
las ciencias de la lingtistica, de la comunicacién y
de la 16gica; aquellas del Quadrivium en las mate-
maticas y astronomia.

Este no es el lugar propicio para seguir los por-
menores de las transformaciones mencionadas, ni
para profundizar los antecedentes de la facultad
de las siete Artes Liberales.

Vayamos para atras, directamente hasta la raiz
de la palabra arte, a saber, a la griega y la ars ro-
mana. Bl significado original de ambas formas, de
la griega como de la romana, es lo bien encajado,
lo bien colocado, lo bien arreglado. Para el griego,
con su alta sensibilidad estética, lo bien encaja-
do, colocado, arreglado, equivalia a lo agradable,
a lo placentero. Y, jqué pudiera ser mas agradable
y placentero para el griego de la antigiedad, que
el hombre perfectol, quiero decir, su capacidad,
aptitud, habilidad e inteligencia, su fuerza y her-
mosura fisicas, asi como la grandeza y bondad de
su caracter, su animo y honradez, la virtud y las
frutas manifiestas de la virtud, a saber, el honot, la
fortuna y la felicidad. Asi, el hombre griego como
ser humano, como ciudadano, como campeon,
como guerrero y profesionista, puede poseer el
arte como una propiedad fisica o psiquica, natural
o adquirida, perfecta. Adquirida, perfecta.

También para el romano, lo bien encajado, bien
colocado, bien arreglado, ie., la ars, significaba en
primer lugar cada capacidad, aptitud, habilidad fi-
sica y mental, en cuanto se ponfa de manifesto
al través del hacer, consiguiente, el oficio, la pro-
fesion era ars, como lo era el arte, en el sentido
estético, y la ciencia. Entre estas artes se destacan
como un conjunto particular las Artes Liberales,
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es decir, las artes del hombre libre, las que conoci-
mos como canon del aprendizaje y ensefianza en
Universidad medieval; y entre estas artes, Ciceron
y Cornelio Nepos acentian a las ciencias como
las artes optimae. La ars significaba, también y
especialmente, las reglas subyacentes a un arte o
ciencia, es decir, lo que se puede llamar la teotia, o
el fundamento tedrico de un arte o ciencia.

¢No es correcto decir que todo eso vale res-
pecto del arte de proyectar y construir edificios?
¢No tenemos que ver, ahi, con capacidades, habi-

El campo semantico de la ars latina se extiende
a los conocimientos tedricos, los estudios tedri-
cos, hasta el sistema del aprendizaje y ensefianza.
Y eso cabe, también y necesariamente, en el signi-
ficado de la palabra arte, dado que sin esta impli-
cacion del arte, un arte no puede existi.

Podemos retener, luego, que el mismo concep-
to del arte contiene tanto el hacer practico como
la teoria, en el sentido de un conjunto de reglas
imprescindiblemente subyacentes a dicho hacer
practico; envuelve los conocimientos tedricos,

lidades y aptitudes como propie-
dades perfectas del hombre, las
que se manifiestan al través de su
hacer practico? ¢Y no subyace a
este practico el arte en el sentido
de un conjunto de reglas sin cuya
aplicacién deliberada, conscien-
te, y capaz, no se logra una obra
bien encajada, bien colocada, bien
arreglada? ;Puede este arte del ar-
quitecto prescindir, de veras, de
su arte, entendida como un con-
junto de reglas o como un funda-
mento tedrico?

Y en cuanto al arquitecto, al
hombre individual que proyecta
y construye edificios, ¢qué otra
cosa significaba dicho conjunto de
reglas sino conocimientos indivi-
dualmente adquiridos, individual-
mente disponibles, transformados
en capacidades, habilidades, apti-
tudes personales?, dado que sola-
mente en forma de conocimientos
y capacidades personales pueden
manifestarse al través de una obra
cualquiera.

/

La teoria y la practica
en la ciencia y el arte

Dr. Otto A. Baumhauer

La arquitectura tiene que
ver, inmediatamente, con
el hacer, es algo sumamen-
te pridctico. La
arquitectura constituye un
arte, significa un
"eonjunto de preceptos y
reglas necesarias para
hacer bien" una cosa, es
una "wirtud, disposicién e
industria para hacer una
cosa, a saber, el
"proyectar y construir
edificios". Esta es, por
lo menos, la visidn de la
arquitectura proporcionada
por el "Diceionario de la
Lengua Espaficla" editado
por la Real Academia
Espafiola, en el afio 1970.
¥, cuando regresamos a la
raiz etimolégica de la
palabra arquitecto, en el
griego, se nos

revela como el "maximo
constructor”, el "jefe de
los constructores”, un
hombre prictico y
organizador.

4Qué le importa la
ciencia a este hombre
prédctico, dedicado al arte
de construir?, dado que
dicha ciencia se conside-
ra, en grandes medidas,
como algo tedrico, por
consiguiente no solo
allende de lo prdctico,
sino cpuesto a é1.
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Partimos de la hipétesis
de que el conjunto de
preceptos y reglas
necesarios para proyectar
¥ construir bien los
edificios, estd entreteji-
do, de veras con la
ciencia, y estrechamente
atin

Esta afirmacién implica
que el concepto del arte
como algo esencialmente
prictico ¢ el otro de la
ciencia como alge de fondo
tedérico, es erréneo, o
que, quizds, ni une ni
otro es adecuado.

Debe de llamarnos la
atencién que el término
arte indicaba en el
sistema académico medie-
val, lo que entendemos
hoy por ciencias..

En la facultad preparato-
ria de las Artes Liberales
de la Universidad medieval
se enseflaron el Trivium de
las artes de la lengua;
la gramitica, retérica y
dialéctica,y €1 Quadrivium
de las artes matemdticas:
la aritmética, geometria,
misica y astronomfa. En el
periodo histérico del
humanismo, la facultad de
las Artes Liberales subfa,
como facultad de

filosofia, al mismo rango
que tuvieron las de
teologia, derecho y
medicina; y las tres artes
de la lengua se transfor-
maron paulatinamente en
las ciencias de la
lingiistica, de la
comunicacidén y de la
légica; aquellas del
Quadrivium en las
matemdticas y astronomia.

Este no es el lugar
propicio para seguir los
pormencres de las trans-
formaciones mencionadas,
ni. para profundizar los
antecedentes de la
facultad de las siete
Artes Liberales.

!Vayamos para atrds,
directamente hasta la raiz
de la palabra arte, a
saber, a la griega
¥ la ars romana!. El
significado original de
ambas formas, de la griega
como de la romana, es lo
bien encajado, lo bien
colocado, lo bien
arreglado. Para el
griego, con su alta
sensibilidad estética, lo
bien encajado, colocado,
arreglado, equivalia a lo
agradable,a lo placentero.
¥, !qué pudiera ser mds
agradable y placenterc
para el griego de la
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tanto en forma de un sistema del aprendizaje y
enseflanza, como en forma de conocimientos
teoricos individuales, que equivalen a la capaci-
dad, habilidad, aptitud de la persona, y se realizan
en su obra bien hecha.

En otras palabras, quien ejecuta un arte, lo
hace sobre el fundamento de un conjunto de re-
glas propias de dicho arte, es decir, sobre la base
de la ars de su arte. Esta base necesaria del hacer
practico, equivale a un sistema de conocimientos
teoricos, lo que constituye, simultaneamente, un

canon del aprendizaje y enseflanza, y se hace apli-
cable, util, disponible, exclusivamente en forma
de conocimientos asimilados y transformados en
capacidades por parte de los individuos quienes
ejecutan el arte.

Tenemos que detenernos un rato, en las reglas
subyacentes a un arte. La misma nocién de la regla
incluye el elemento de una cierta generalidad. Un
conocimiento que no servirfa sino para la cons-
truccién de un solo edificio, no es una regla, como
no es un precepto. Tal conocimiento ni siquiera

existe. A pasar de toda la espe-
cializaciéon que reina también, en
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antigliedad, que el hombre
perfecto!, quiero decir,
su capacidad, aptitud,
habilidad e inteligencia,
su fuerza y hermosura
fisicas, as{ como la
grandeza y bondad de su
cardcter, su dnimo y
honradez, la virtud y las
frutas manifiestas de la
virtud, a saber, el honor,
la fortuna y la felicidad.
tei, el hombre griego como
ser humano,como ciudadano,
como campedn,Como guerrerc
y profesionista,puede
poseer el arte como una
propiedad fisica o paiqui-
ca,natural o adquirida,
perfecta.

adquirida, perfecta.

También para el romano,
1o bien encajado, bien
eolocado, bien arreglado,
de., la ars, significaba
n primer lugar cada
eapacidad,aptitud,
pabilidad fisica y mental,
‘en cuanto se ponia de
‘nlf‘aestu al través del
, consiguiente, el
nﬂcio, la profesidén era
‘ars, como lo era el arte,
#n el sentido estético, ¥y
ila ciencia. Entre estas
ez ge destacan como un
unto particular las
s Liberales, es decir,
artes del hombre
lbre, las que conocimos

f encefianza en la Univer-
Had medieval; y entre
artes, Cicerén y
io Nepoe acentfan a
ciencias como las
& optimae. La ars
icaba, también y
ialmente, las reglas
entes a un arte o
, €3 decir, lo que
e 1lamar la teoria,
81 fundamento tedrico
‘arte o clencia.

pmo canon del aprendizaje |

iNo es correcto decir que
todo eso vale respecto del
arte de proyectar y
construir edificios? jNe
tenemos que ver, ahi, con
capacidades, habilidades y
aptitudes como propledades
perfectas del hombre, las
que se manifiestan al
través de su hacer pricti-
co 7 ;Y no subyace a este
hacer préctico el arte en
el sentido de un conjunto
de reglas sin cuya
aplicacién deliberada,
consclente, y capaz, no se
logra una cbra bien
encajada, bien colocada,
bien arreglada? jPuede
este arte del arquitecto
prescindir, de verds, de
su arte, entendida como un
conjunte de reglas o como
un fundamento teérico?

¥ en cuante al arquitecto,
a2l hombre individual

que proyecta y construye
edificios,; Qué otra cosa
significaba dicho conjunto
de reglas sino conoci-
mientos individualmente
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adquiridos, individualmente
disponibles, transformados
en capacidades, habili-
dades, aptitudes
personales?, dado que
solamente en forma de
conocimientos y capacida-
des personales pueden
manifestarse al través de
una obra cualquiera.

El campo semdntico de la
ars latina se extiende a
les conccimientos tedri-
cos, los estudios
teéricos, hasta el sistema
del aprendizaje y
ensefianza. Y eso cabe,
también y necesariamente,
en el significado de la
palabra arte, dado que
sin esta implicacién del
arte, un arte no puede
existir.

el campo de la arquitectura, cada
conocimiento tedrico integrante
de su ars, posee validez para una
clase mas o menos amplia de pro-
yectos. Y, probablemente, existe
algo como una jerarquia de reglas,
en cuanto su grado de generali-
dad, es decir, reglas que valen para
casi cada construccién, como por
ejemplo, aquellas de la estatica, y
otras que se necesitan solamente,
para ciertos tipos de edificios o,

Podemos retener, luego,
gue el mismo concepto del
arte contiene tanto el
hacer préctico como la
teorfa, en el sentido de

quiza una sola clase.

un conjunto de reglas
imprescindiblemente
subyacem.es a dicho hacer

Tal generalizacién no deja sepa-
rarse de la abstraccion, quiero de-
cir del abstraer aquellos aspectos
y elementos que no se afectan por
una determinada regla o que caen
afuera de los criterios a los que la
regla se refiere. Solamente por ser
abstracta en este sentido de refe-
rirse a ciertos criterios determina-
dos y descansar exclusivamente
en ellos, la regla puede ser a la vez,
general. En otras palabras, la regla
vale con respecto a ciertos crite-
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/ préctico; envuelve loa

conocimientos tefricos,
tanto en forma de un
sistems del aprendizale y
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de conocimientos tedricos
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equivalen & la capacidad,
habilidad, aptitud

de 1a pernons, es

decir del abstraer
aquellos aspectos y
elementos que no se
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"All 1a regla e refiere.
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ta en este sentido de
referirse & clertos eri-

decir & su | terios determinades y de
¥ 5e realizan en su ohra dencansar exclunivamente
bien hecha,

en elloe, 1a regla pueds
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ctras palabras, ln regla

g vale con respecto a
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M los dends factores gue

i intervienen, Por
comsigulente, una regla
posee una validez tanto

| mie general, cusnte mayer
o © ¢l grodo de ou
abstraccién o cuando
menos son sus criterios
constitutives.

En la nocida de la missa

E regla, que conmstituye por
raturaleza una abstraccién

En otras palabras, quien
ejecutn un arte, lo hace
sobre el fundasento de un
tonjunto de reglas propias
de diche arte, es decir, =
scbre la base de la ars

de su arte. Esta base
necesaris del hacer
prictics, equivale & un
sigtema de conocimienton
teéricos, lo que consti-
tuye, sisultinessente, un
cinon del aprendizaje y
enoefanza, ¥ se hace
mplicable, Gtil,
disponible, exclusivosente
en forma de conocimienton

asisilados y transforsados
en capacidades por parte
de loa individucs quienes
sjecutan el arts.

Tenescs que detenernos un
rato, en las roglas
subyacentes & un arte,

la sismn nocién de la
regla incliye el elemento - i
de una clerts genmeralidad.

Un conocimiento gue no ments, existe algo como
serviria sino para la una Jerarqufs de reglas,
comstrucciéa de un sélo on cuanto su grado de
edificio, no en unn regls, SeneTolidad, es decir,
como no es un precepto, reglas que valen pars
Tal eonocimlento ni casl cada aunstrucaite, ondier lable que
siquiers existe. A pesar  CO%¢ Por cjesplo, aquellas  guardan las cosas

que posibilits la genera-
B lizacidn, cabe, adeads, el
cendicionaalento de Lo
préetica por la tecrin,
para decirlo asf. La
regla es por un lado el
satatuts, censtitueidn o
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el precepto que se debe
chservar para realizarls
adecundamente, La regls
asi entendida, dirige el
hacer prictice. A la vez,
1a regla es el "orden y

dn todn ln sspecializacifn 92 18 eotdtica, y otras raturales”, una
que reina también, en el que se necesitan solamen-  difinicién del citado
da 1a sruul;.ee'.m ta, parn clertos tipon de  “"Dicoionario de la Lengua

Espafiola”. Ia regls, en
este sentido, es sinfnima
ds las supuestas leyes
conocidas y desconocidas
que subyacen a todos los
procesos ¥ acontecimlentos

cada conocinfento tefrico ""{:1“” R R
integrante de su are, sala class.

posee valides parm una Tal generalizacidn no
clase mds o mencs amplia  dejo separeree de la
de proyectos. Y, probable- abstraccién, quiers
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rios determinados, independiente de los demas

factores que intervienen. Por consiguiente, una
regla posee una validez tanto mas general, cuanto
mayor es el grado de su abstraccién o cuando me-
Nnos son sus criterios constitutivos.

En la nocién de la misma regla, que constituye
por naturaleza una abstraccion que posibilita la
generalizacion, cabe, ademas, el condicionamien-
to de la practica por la teorfa, para decitlo asi.
La regla es por un lado el estatuto, constitucion
o modo de ejecutar una cosa, es el “método de
hacerlo”, el precepto que se debe observar para
realizarla adecuadamente. La regla asi entendida,
dirige el hacer practico. A la vez, la regla es el “or-
den y concierto invariable que guardan las cosas
naturales”, segin una definicién del citado Diccio-
nario de la Lengna Espaiola. La regla, en este senti-
do, es sinénima de las supuestas leyes conocidas y
desconocidas que subyacen a todos los procesos
y acontecimientos naturales. Pero, dicho Diccio-
nario, define la regla, también como “el precepto,
principio o maxima de las ciencias o artes”. Esto
significa que la regla indica tanto las leyes funda-
mentales de una ciencia o arte como los métodos
del procedimiento en dichas ciencias o artes.

Este conjunto de definiciones que caen en el
campo semantico de la palabra regla, constituye
toda una filosofia del conocimiento, es todo un
sistema coherente de experiencias estructuradas

raturales. pero, dicho
"Mecionario”, define la
regla, tasbidn como el
precepta, principio o
mixima de las clencias o eatadon de cosas! Asienta,
artes®, Eso significa que adends, que las reglas de
la regla indica tanto las dicho orden pueden ser
leyes fundnmentales de una  recomocidas y formuladas
ciencia o arte como los nediante los métodos de la
métodos del procedimients  ciencla o arte, ajustades
en dichas clencias o Gtiles tante para conocer
artea. mejor el orden natural
como pars actuar de una
sanera mds adecuada o &1
¥, por consigulente, con
uma efielencin superier.

carresponder mis o menos relativamente aimple,
a dicho orden- 1E1 hechos que de cualquier
prudente respeta la manern sotan ah{”. (Teoris,

"légica™ que cabe en los P.35).

En otras palabras, la
teor{s lmplica ln concien-
tizacidn respecto de las
reglas que ya hemos
aplicads y seguido antes,
envuelve la explicacifa
¥ debemos afindir, la
Justificacidn de lo
que heaos hecho y cémo
1o hemcs hecho, la
explicacién de lo que
existe, o mis correctasen-
Podemos consldernr a esta  ts gicho, do nuestrs
filosof {a hondamente sxperioncia de lo quo
conoeimiento, es todo un arraigada on lo tradicidn  opiate,
nistema coherente de de las culturns
perioncias T P les, como el
¥ pasadns mediante la
tradieifn lingilstica de
una generacifn a la
sigulente. Aprendimos
esta filosof fa con el uso
te la misna palabra
inconacientenents, por lo
pronto, pero de una manera
tal que dete
grandes sedid
comportaniento;
cuenta que fuestre manern
de pensar constituye, en
el planc sentido del
término, coaportasientos,
mis exactamente dicho,
comportanientos ilogené-
ticamente dispuestos y
posibilitades, pero la slguiente man:
individualmente aprendidos “Siempre se hacen teorias
bale Ln influsnela perse n veces se utilizan
doplnante del grupo secial  InConscientesente. La
en que nacimos, con el teorin de canjuntos,
tesaro do sus tradicicass  Fatemfticas, slempre ho
culturales. sido utilizada, §

Este eonjunto de defini-
ciones que caen en el
campe semdntics.de la
palabra regla, constituye
todn una filosoffa del

El hacer prictice y la
asi entendida teorfn son
inagparables; s condiclo=
nun, mis bien, mutussents.
o se puede actuar sin
teorfa, ¥ la teoria se
genera por el misso hacer
préetico. Tanto mds

- llamarnos In

Hhora, poué dice dicha
filosoffa del conoci-
slents, la que aprendimcs  copguneog,
¥ aplicancs, inconsolente=  geelr que 1
rente en grandes =ds que la
porciones?.Supone, pri®ero,  de los actos cotd
1a existencia de un orden En ums tems de connelen.
patoral. Admite luego, eia. En arquitectura, es
maneras de actunr prictics  una tentativa para reunir,
aue son efleclentes por en una explicacidn

construceidn relacionada
con 1a praxia de los
hombres ¥ con el grado

de conocimiento que poseen
de la realidad amblente en
un mosento dada,
eonocimiento que es en sl
mismo un elemento decisivo

Lo

AN /

y pasadas mediante la tradicion lingiifstica de una
generacion a la siguiente. Aprendimos esta filoso-

fia con el uso de la misma palabra inconsciente-
mente, por lo pronto, pero de una manera tal que
determina, en grandes medidas nuestro comporta-
miento; tomando en cuenta que nuestra manera de
pensar constituye, en el plano sentido del término,
comportamientos, mas exactamente dicho, com-
portamientos filogenéticamente dispuestos y posi-
bilitados, pero individualmente aprendidos bajo la
influencia dominante del grupo social en que na-
cimos, con el tesoro de sus tradiciones culturales.

Ahora, ¢qué dice dicha filosofia del conoci-
miento, la que aprendimos y aplicamos, incons-
cientemente en grandes porciones? Supone,
primero, la existencia de un orden natural. Ad-
mite luego, maneras de actuar practico que son
eficientes por corresponder mas o menos a dicho
orden {El prudente respeta la “logica” que cabe
en los estados de cosas! Asienta, ademas, que las
reglas de dicho orden pueden ser reconocidas y
formuladas mediante los métodos de la ciencia o
arte, ajustados utiles tanto para conocer mejor el
orden natural como para actuar de una manera
mas adecuada a él y, por consiguiente, con una
eficiencia superiot.

Podemos considerar a esta filosoffa hondamen-
te arraigada en la tradicién de las culturas occi-
dentales, como el fondo de lo que el tedrico de



Feasce d¢ DIEED RIVERL.( Secratar

de un praxis®. (Tearfa,
pe B350,

Es blen conocido que cada
arganisms vivo seleceiona,
en funcién do su prograsa
filogenfitico, clertos
cambics en au entorns, &
los que tiene ln capacidad
de reaccionar mediante su
aparato sensorial, Nuestro
oje, por ejempln, selec-
ciona las ondas electro-

s de Ldecaeisn Pidllea).

como el resultado del
reconocimiento de clertos
distintives propice de uns
clase de objetos o
sltuncicnes andlogas.
Dcho de otro modo, lo que
n organisac vive
cualquiers reconses, son
clertos conjuntos de
items, loo que equivalen a
tal distintive de una
clase de objetos o
situaciones,

dificults, hasta inhibe la
percepcidn de otras.

PBero, también las demis
experiencias que recogi-
nos, sstructuradas en
conocinientos y transfor-
nadas en comportamlentos,
senatituyen tales patrones
que intervienen en la
perespeidn. Lo palabro
conocimiento no debe
sugerir, engafiosasents, la
iden de que dichos
patrones sean algo
predoninantesente
conscientes. Llamancs,

con 1a biologia y Prico-
logia medernas, concel-
miento, o todn experiencin
estructurada ¥ retenida en
#l organises.

Este reconocimiento de
cbjetos y situaciones en
funcién de determinados
distintives y eatructuras
propian de unn clase,
implica neceeariamente la
abatraccidn de otros
canbios que se dan
slmultdneanente con los
distintives, e isplica la
generalizacién de objetos
¥ situaciones distintos en
funzién de dichos
distintlves. Eso signl-
fica, que lo expussto
pobre el carfcter general
¥ abstracto de las reglas

N

&l través de la misma

prictico, tomands en

¥ percepcidn, y
nediante nuestros conoci-
mlentos del mundo
alrcundante, es deeir,
nuestras expsriencias
antericres estructuradas.
Slempre cuands en estn
percepeién influye el
moments racional, cusndo
cotablecesos une
interrelacién consciente
entre la sensacién actual
¥ las estructuras sentales
existentes, roalizamos un
acto o proceso tedrico,
splicamos un medelo, por
naturalesa gemeralizado y
par consigulente abstracto
A una nuava senaacién.

Igualsento, descansa cada
actuacidn deliverada en un
acto o proceso teérice,

&n el recurrir &
experiencins ratructuradan
conocimiento o modelos
pirs orientar nuestra
metuncide, pusa me
reaccionamos ante un
objete o situacidn, sino
nnte nuestra experiencia
subjetiva del objeto o
situacidn, ¥ eso misso
suceds, bisicasents,
respecto de la teorfa de
un arte o ciencia. @n al
fends, la teorin de un
arte ¢ clencia no os otra
cosa que un conjunto

o que toda
percepcién forma parte de
diche hacer prictice, dade
que 1a percepcién pasiva
no es sino una gquiners.

Este concepto de la
teorfa y de lo tefrico
difiers, & prinera vista
notablesente, de la nocifin
de la teoria heredads de
1a Tiloacfin griegs hasta
ruestro siglo. Para los
filbeofos naturalistas
Jénicos, la teorfa signi-
ficaba la visidn
espiritunl de las cosas
abstractas. ¥ el
la "vida tedrics" de
Aristételes fus una vida
dedicada a la contespla-
clén pensativa de las
cosas, opuestas o la vida
préctica. A consecuencia,
el adjetivo tedrico
significaba en la
filoscfin, hasta hoy,
"dirigide a ln cognicidn
al través del pensamisnto
intelective”. (Krdeers
Fnllosophisches Werterbuch
o645, vor guin
theoretisch).

Expresado en las palabras
de Roland Barthes: “La
stimologia de

cabe, perfectamente, en el
concepto de la teoris
antas expuesto. Pusa,
cualquier clase de ohjetos
o situaciones, un modelo o
patrdn de comportamiento
cunlquiera, es por
naturnleza una “"cosa
abstracta”. EL edifieio,
en general, no existe; lo
que existe s un sinnlserc
de obletes que denominados
en funcifn de sus distin-
tivos o estructura
comunes, con la misma
palabra, y ante cuys
experiencis, en una
situncién concrata,
reaccionamce con un
detersinads patrén de
comportasionte selecciona-
do, quizd eonsclentemente,
efitre una gama de conducta
sprendida, mds o mencs
amplis.

EL pegunds elemento se
expresa por el cardcter
desinteresade del conoci-
miento tedrics, por su
carfcter independlente de
laa aplicasiones,y tasbién
por mer la aceidn de
sbeervar, contesplar,
meditar y especular,

La prisera aclaracién gque
esto concepto mercce,
resulta inmedintamente de

&, lo dicho hasta aht

magnéticas dentro de
dx:ﬂmu, nérgenes ds El hosbre reconccos dichos ©F Un arte, posce un
distintivos o estructuras [Undmento filogenétice
de una clage de objetos o Sntecedente a cada
situaciones, no tanto on  Protedimlents consciente o
que casn afuera de diches funcién de programas de Fairtts.
mirgenes, nuestro ojs no persepeldn filogenéticon, Podenos , ahorn ;especificar
puede reacclonar. Ademis, 9ine mds blem en virtud de in poco lo que habiamos
#n 1a naturalezs, aitum- patrones apl bajo a1
ciones ldénticas no la influencia de ou grupo
existen; per lo memod, no i ltural. Sabemos, ¥ decir: K1
exinten allende el mundo por ejesplo, que el mismo proceso de la
solecular y atémico. For lenguaje con que crecimos, percepcién incluye,
consiguiente, todo dirige muestro atencifn enencialmente, la estruc-
conociniento de una hacia clertos distintivos, turacién de la sensacién
sltuaclén o de un objeto, favorece la distincidn de  medimnte la vivencis de ls

frecuencia y asplitud;
entonces, nuestro cersbro
ve algo. Ante las ondas

con la cita de Licien
Gold

lo tenescs que imaginar estructuras ¥ simisaidad expe
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la arquitecta Yona Friedmann ha expresado de la

siguiente manera:

Siempre se hacen teorfas, pero a veces se utilizan
inconscientemente. La teorfa de conjuntos, en ma-
tematicas, siempre ha sido utilizada, incluso entre
los salvajes mas primitivos, pero no sabian que era la
teotia de conjuntos. Esto quiere decir que la teoria
no es mas que la generalizacién de los actos cotidia-
nos. Es una toma de consciencia. En arquitectura,
es una tentativa para reunir, una explicacién rela-
tivamente simple, hechos que de cualquier manera
estan ahi. (Teorfa, p. 35).

En otras palabras, la teorfa implica la concien-
tizacion respecto de las reglas que ya hemos apli-
cado y seguido antes, envuelve la explicacién y
debemos afiadir, la justificacion de lo que hemos
hecho y como lo hemos hecho, la explicacion
de lo que existe, 0 mas correctamente dicho, de
nuestra experiencia de lo que existe.

El hacer practico y la asi entendida teorfa son
inseparables; se condicionan, mas bien, mutua-
mente. No se puede actuar sin teoria, y la teoria
se genera por el mismo hacer practico. Tanto mas
debe de llamarnos la atencién y preocuparnos el
divorcio de la teorfa y practica, cuya predicaciéon
se ha convertido en una moda cortiente y peligro-
sa, por ser enganosa.

cohgrente de conocimienton
resultante de ln estructu- T
racidn conacients de - Lo que &8 objeto de un
muestras ¥ de desint -
la interrelacién sistesd- 0, Independiente de sun
tica de los asf logrados aplicaciones™ - (Te
concelmientos. p-Ba).

1én:

de 1a realidad y de la
préctica. Eata no es una

tiso de la actited
Conocemas, ahora, la
teoria como el elemento
consclente y racional que
cabe en Ia percepcidn y que es uma cuestién do
mctuscidn deliberada, lo indole. EL conocimiento, meche, de facticidad, ¥
que isplica la comprensién  entendido como 1a ¥isin 4o hecho, un comocimiento
do 18 tecris como conclen- eepiritual de las cosAs  seérico desligado de la
tizacién de los scdelos shetractas, es el primer  realidad y de 1n prictics
que dirigen muestro hacer  elesents; ¥ este elesenté no eximte, porgue no

En esta nocidn de la teo-
ria y de lo teérico caben,
evidenteonente, don
clementos de distinta

dichos conoclaientos, sina

i

/

Queda dicho que no se puede actuar sin teotia.
Completamos, que ni siquiera se puede percibir

algo sin teorfa. Como la moderna epistemologia
y psicologia nos ensefian, expone Lucien Gold-
mann, “el simple objeto inmediatamente per-
cibido un encendedor, un libro, una silla es una
construccién relacionada con la praxis de los
hombres y con el grado de conocimiento que
poseen de la realidad ambiente en un momento
dado, conocimiento que es en s{ mismo un ele-
mento decisivo de un praxis” (Teoria, p. 45).

Es bien conocido que cada organismo vivo se-
lecciona, en funcién de su programa filogenético,
ciertos cambios en su entorno, a los que tiene la
capacidad de reaccionar mediante su aparato sen-
sorial. Nuestro ojo, por ejemplo, selecciona las
ondas electromagnéticas dentro de determinados
margenes de frecuencia y amplitud; entonces,
nuestro cerebro ve algo. Ante las ondas que caen
afuera de dichos margenes, nuestro ojo no puede
reaccionar. Ademais, en la naturaleza, situaciones
idénticas no existen; por lo menos, no existen
allende en el mundo molecular y atémico. Por
consiguiente, todo conocimiento de una situacién
o de un objeto, lo tenemos que imaginar como el
resultado del reconocimiento de ciertos distinti-
vos propios de una clase de objetos o situaciones
analogas. Dicho de otro modo, lo que un organis-
mo vivo cualquiera reconoce, son ciertos conjun-
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tos de {tems, los que equivalen a tal distintivo de
una clase de objetos o situaciones.

El hombre reconoce dichos distintivos o es-
tructuras de una clase de objetos o situaciones,
no tanto en funcién de programas de percepcion
filogenéticos, sino mas bien en virtud de patro-
nes aprendidos bajo la influencia de su grupo
socio-cultural. Sabemos, por ejemplo, que el len-
guaje con que crecimos, dirigen nuestra atencion
hacia ciertos distintivos, favorece la distinciéon de
estructuras determinadas y dificulta, hasta inhibe

la precepcion de otras. Pero, también las demas
experiencias que recogimos, estructuradas en co-
nocimientos y transformadas en comportamien-
tos, constituyen tales patrones que intervienen en
la percepcion. La palabra conocimiento no debe
sugerir, engafiosamente, la idea de que dichos pa-
trones sean algo predominantemente conscientes.
Llamamos, con la biologia y psicologia modernas,
conocimiento, a toda experiencia estructurada y
retenida en el organismo.

Este reconocimiento de objetos y situaciones

/

puede existir, como hemos
visto. Lo que hay es un
conocimiento no inmediata-
mente aplicable ¥y
manejable para la solucién
técnica de tal o cual
problema definido. Lo que
hay son conocimientos que
a pesar de su utilidad, no
se toman en consideracién.
Lo que hay, son conoci-
mientos tefricos cuyas
aplicaciones futuras toda-
via no alcanzamos a
imaginarnos con una
claridad deseable. De
todo eso, hay una gama
amplia.

Los conccimientos de la
ciencia de la historia,
por ejemplo, no dejan
transformarse en reglas y
preceptos idtiles para
solucionar problemas
concretos. ;Para qué sir-
ven entonces?- El gran
historiador suizo Jacch
Burckhardt aserté en sus
" Reflexiones sobre la
Historia Universal" que,
"El conocimiento del pasa
do es el Unico que puede
hacer al hombre libre del
imperie que,por medio de
los simboles, ete., eler-
cen sobre él los usos
sociales.” (P.50). Y. de
modo mds general, expo-
ne con respecto al valor
de los estudios histd
ricos lo siguiente:

"Se trata de ser, gracias a
la experiencia, mis
prudente (para otra vez) y
mis sabios (para siempre)"
(P.51).

Ser mds libre del imperio
que ejercen sobre
nosotros, los usos,
soclales, me parece ser
algo sumamente prédctico. Y
si hubiéramos aprendido,
de hecho, por la
investigacién histérica, a
ARQUETIFO 8

ser mds prudente y mds
sabios, la realidad que
vivimos serfa menos
vejatoria.

Resumido en pocas
palabras: Denunciar a la
teoria de ser desligada
de la prdctica y de la
realidad, noe revela un
utilitarismo restringido
v asmdtico que inhibe el
conocimiento del
conocimiento,

Queda, luego,por aclarar,
cémo tenemos que inter-
pretar el cardcter
desinteresado e indepen-
diente de la apliecacién,
lo que cabe en la nocidn
filoséfica de la teoria,
eémo imaginarnos la
cbservacién, observacién,
contemplacidn, meditacién
¥y especulacién propias de
la teorfa, en el sentido
fileséfico.

Fresco de DIEGO RIVERA.[Secretarla de Educacién Piblica).

El heche antrepolégico
fundamental, al respecto,
es obvio: El hombre es,

por naturaleza, curioso;
un rasgoe que comparte con
los mamiferos superiores y
también con algunas aves,
como la etologia nos
ensefia. En el hombre
existe, filogenéticamente
dispuesto, un afén por
saber, allende lo ftil,
necesario, lo funcional.
El hombre quiere saber
para saber.

Es, también, un hecho
antropoldgico comprobado,
que el hombre busca un
sentido, una finalidad a
su vida, allende la mera
conservacién. El saber
para saber, el conoci-
miento desinteresado,
independiente de la
aplicacidén, puede conver-
tirse en tal sentido o
finalidad de una vida
individual, as{ como lo
sucede con la religién, el
poder, el arte o el éxito
econdémico.

Es, ademds, un hecho
antropolégico, comprobade
por la bioclogia, etologia,
antropologia e historia,
que el hombre juega, asi
como los mamf{feros
superiores y algunas aves.
Juega en el sentido de
dedicarse a actividades
no funcionales, es decir,
ni necesarias, ni ftiles;
actividades ubicadas en un
espacio libre de las
urgencias y rutinas que
sirven para la conserva-
cifn del individuo, de la
especie y de la poblacidn
o del grupo social. El
holandés Johan Huizinga,
gran linglif{stica e
historiador de la cultura
¥y religién, expene en su
famoea obra "Homo ludens.

.Del origen de la cultura

en el juego", que el juego
posee su seriedad propia,
disuelta de la frecuencia
citada seriedad de la

N

en funciéon de determinados dis-
tintivos y estructuras propias de
una clase, implica necesariamente
la abstraccién de otros cambios
que se dan simultineamente con
los distintivos, e implica la gene-
ralizacién de objetos y situaciones
distintos en funcién de dichos
distintivos. Eso significa, que lo
expuesto sobre el caracter gene-
ral y abstracto de las reglas de un
arte, posee un fundamento filoge-
nético antecedente a cada proce-
dimiento consciente o tedrico.
Podemos, ahora; especificar un
podo lo que habiamos esbozado
provisionalmente, con la cita de
Lacien Goldmann, y decir: El
mismo proceso de la percepcion
incluye, esencialmente, la estruc-
turacion de la sensacion mediante
la vivencia de la simismidad expe-
rimentada al través de la misma
sensacion y percepcion, y me-
diante nuestros conocimientos
del mundo circundante, es decir,
nuestras experiencias anteriores
estructuradas. Siempre cuando



en esta percepcion influye el momento racional,
cuando establecemos una interrelaciéon cons-
ciente entre la sensacion actual y las estructuras
mentales existentes, realizamos un acto o proce-
so teorico, aplicamos un modelo, por naturaleza
generalizado y por consiguiente abstracto a una
nueva sensacion.

Igualmente, descansa cada actuacion delibera-
da en un acto o proceso tedrico, en el recurrir a
experiencias estructuradas conocimiento o mode-
los para orientar nuestra actuacion, pues no reac-
cionamos ante un objeto o situacién, sino ante
nuestra experiencia subjetiva del objeto o situa-
cion. Y eso mismo sucede, basicamente, respecto
de 1a teoria de un arte o ciencia. En el fondo, la
teorfa de un arte o ciencia no es otra cosa que un
conjunto coherente de conocimientos resultante
de la estructuracion consciente de nuestras sensa-
ciones y de la interrelacién sistematica de los asi
logrados conocimientos.

Conocemos, ahora, la teoria como el elemento
consciente y racional que cabe en la percepcion
y actuacion deliberada, lo que implica la com-
prension de la teorfa como concientizaciéon de
los modelos que dirigen nuestro hacer practico,
tomando en consideracién que toda percepcion
forma parte de dicho hacer practico, dado que la
percepcion pasiva no es sino un quimera.

Este concepto de la teoria y de lo tedrico difie-
re, a primera vista notablemente, de la nocién de
la teorfa heredada de la filosofia griega hasta nues-
tro siglo. Para los fil6sofos naturalistas jonicos, la
teorfa significaba la vision espiritual de las cosas
abstractas. Y el la “vida tedrica” de Aristoteles
fue una vida dedicada a contemplacién pensativa
de las cosas, opuestas a la vida practica. A conse-
cuencia, el adjetivo tedrico significaba en la filoso-
fia, hasta hoy “dirigido a la cognicién al través del

pensamiento intelectivo”. (Kroners Philosophis-
ches Werterbuch p. 645, voz guia theorestisch).

Expresado en las palabras de Roland Barthes: “La
etimologfa de la palabra “teorfa”, indicaba una ac-
ci6én de observar, de contemplar, una meditacion,
una especulacién. Hago notar la definicion: -Lo que
es objeto de un conocimiento desinteresado, inde-
pendiente de sus aplicaciones”-(Teotfa, p. 8s).

En esta nocion de la teorfa y de lo tedrico ca-
ben, evidentemente, dos elementos de distinta
indole. El conocimiento, entendido como la vi-
sion espiritual de las cosas abstractas, es el primer
elemento; y este elemento cabe, perfectamente,
en el concepto de la teoria antes expuesto. Pues,
cualquier clase de objetos o situaciones, un mo-
delo o patrén de comportamiento cualquiera, es
por naturaleza una “cosa abstracta”. El edificio,
en general, no existe; lo que existe es un sinnu-
mero de objetos que denominados en funcién de
sus distintivos o estructura comunes, con la mis-
ma palabra, y ante cuya experiencia, en una situa-
cion concreta, reaccionamos con un determinado
patréon de comportamiento seleccionado, quiza
conscientemente, entre una gama de conducta
aprendida, mas o menos amplia.

El segundo elemento se expresa por el caracter
desinteresado del conocimiento tedrico, por su
caracter independiente de las aplicaciones, y tam-
bién por ser la accién de observar, contemplar,
meditar y especular.

La primera aclaracién que este concepto me-
rece, resulta inmediatamente de lo dicho hasta
ahi. Ser un conocimiento desinteresado e inde-
pendiente de las aplicaciones, no significa en lo
absoluto, ser un conocimiento desligado de la
realidad y de la practica. Esta no es una cuestién
de la actitud subjetiva de quienes se dedican al
logro de dichos conocimientos, sino que es una
cuestion de hecho, de facticidad. Y de hecho, un
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conocimiento tedrico desligado de la realidad y
de la practica no existe, porque no puede existir,
como hemos visto. Lo que hay es un conocimien-
to no inmediatamente aplicable y manejable para
la solucién técnica de tal o cual problema defini-
do. Lo que hay son conocimientos que a pesar de
su utilidad, no se toman en consideracién. Lo que
hay, son conocimientos teéricos cuyas aplicacio-
nes futuras todavia no alcanzamos a imaginarnos
con una claridad deseable. De todo eso, hay una
gama amplia.

Los conocimientos de la ciencia de la historia,
pot ejemplo, no dejan transformarse en reglas y
preceptos utiles para solucionar problemas con-
cretos. ¢Para qué sirven entonces?-El gran his-
toriados suizo Jacob Burckhardt aserto en sus
“Reflexiones sobre la Historia Universal” que,
“El conocimiento del pasado es el unico que pue-
de hacer al hombre libre del imperio que, por me-
dio de los simbolos, etc., ejercen sobre el los usos
sociales.” (P. 50). Y de modo mas general, expone
con respecto al valor de los estudios histéricos lo
siguiente: “Se trata de ser, gracias a la experiencia,
mas prudente (para otra vez) y mas sabios (para
siempre)” (P. 51).

Ser mis libre del imperio que ejercen sobre no-
sotros, los usos, sociales, me parece ser algo su-
mamente practico. Y si hubiéramos aprendido,
de hecho, por la investigacion historica, a ser mas
prudente y mas sabios, la realidad que vivimos se-
ria menos vejatotia.

Resumido en pocas palabras: Denunciar a la
teorfa de ser desligada de la practica y de la reali-
dad, nos revela un utilitarismo restringido y asma-
tico que inhibe el conocimiento del conocimiento.

Queda, luego, por aclarar, como tenemos que
interpretar el caracter desinteresado e indepen-
diente de la aplicacién, lo que cabe en la nocién
filosofica de la teorfa, como imaginarnos la ob-

servacion, contemplacion, meditacion y especula-
cién propias de la teorfa, en el sentido filoséfico.

El hecho antropoldgico fundamental, al res-
pecto es obvio: El hombre es, por naturaleza,
curioso; un rasgo que comparte con los mamife-
ros superiores y también con algunas aves, como
la etologia nos ensefia. En el hombre no existe,
filogenéticamente dispuesto, un afan por saber,
allende lo util, necesario, lo funcional. El hombre
quiere saber para saber.

Es, también, un hecho antropolégico compro-
bado, que el hombre busca un sentido, una finali-
dad 2 su vida, allende a la mera conservacion. El
saber para saber, el conocimiento desinteresado,
independiente de la aplicacion, puede convertirse
en tal sentido o finalidad de una vida individual,
asi como lo sucede con la religion, el poder, el arte
o el éxito econémico.

Es, ademas un hecho antropolégico, comproba-
do por la biologfa, etologfa, antropologia e histo-
ria, que el hombre juega, asi como los mamiferos
superiores y algunas aves. Juega en el sentido de
dedicarse a actividades no funcionales, es decit,
ni necesarias, ni utiles; actividades ubicadas en un
espacio libre de las urgencias y rutinas que sirven
para la conservacién del individuo, de la especie
y de la poblacién o del grupo social. El holandés
Johan Huizinga, gran linglista e historiador de
la cultura y religion, expone en su famosa obra
Homo Indens. Del origen de la cultura en el juego, que el
juego posee su seriedad propia, disuelta de la fre-
cuencia citada seriedad de la vida; que el juego tie-
ne su limitacion temporal y sin limitacion espacial
tiene su lugar, tiene sus reglas. “El juego —formula
Johan Huizinga crea orden, es aun orden” (p. 17).

En otras palabras, es propio del juego ser desin-
teresado en lo funcional, util y necesario; el juego
pertenece a las expresiones de la vida no funcio-
nales. A la vez, no hay juego que no absorba la



atencion y el interés de los jugadores; y no hay
juego, sin que los jugadores se sujeten a las reglas.
El juego es un mundo del orden.

En este sector libre de juego, de la actividad se-
ria y desinteresada, a la vez, donde se desarrolla
el afan de saber para saber como un esfuerzo que
lleva su recompensa en la satisfaccion resultante
del saber, asi que puede convertirse en la finalidad
de una vida. Esta es la vida tedrica de Aristoteles
que conlleva mediante la observacién, contem-
placiéon meditacion y especulacion al conocimien-

varlos como tesoro grupal, de distribuirlos entre
sus miembros exigiendo ciertos aprendizajes de
todos, posibilitando y limitando otros a subgru-
pos seleccionados; y tiene sus reglas acerca de la
adquisicion y divulgacion de nuevos conocimien-
tos. Toda cultura posee sus teorias, no solamen-
te en el sentido de patrones de comportamiento
que dirigen la percepcion del mundo circundante,
la autopercepcion del individuo y grupo y hacer
practico, sino también en el sentido de canones de
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to de las cosas abstractas, es decit,
de aquella otra realidad detras del
mundo de las apariencias.
Estamos acostumbrados a la
existencia de las ciencias de una
manera tal, que a veces se nos olvi-
da la singularidad de este fenéme-
no en la historia de la humanidad.
No cabe duda alguna que cada
grupo humano posefa y posee
sus tradiciones culturales, su cau-
dal de experiencias estructuradas
en conocimientos que se pasan
de una generaciéon a la siguien-
te, perdiendo ciertos elementos,
transformando otros (y a conse-
cuencia todo el sistema de cono-
cimientos), adquiriendo nuevos
conocimientos gracias al apren-
dizaje individual de unos pocos
miembros del grupo. Cada cultu-
ra posee sus formas particulares
de almacenar sus conocimientos
gracias al aprendizaje individual
de unos pocos miembros del
grupo. Cada cultura posee sus
formas particulares de almacenar
sus conocimientos, de conset-
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vida; que el juego tiene

su limitacién temporal

y sin limitacidn espacial

tiene su lugar, tiene sus

reglas. "El juego -formula
Johan Huisingacrea orden,

es aln orden". (p.1T7).

En otras palabras, es
propio del juego ser
desinteresado en lo
funcional, dtil y necesa-
rio; el juego pertenece a
las expresiones de la vida
no funcionales. A la vez,
ne hay juego que no
absorba la atencién y el
interés de los jugadores;
¥ no hay juego, sin que
los jugadores se sujeten a
las reglas. El juego es
un mundo del orden.

Es este sector libre de
Juego, de la actividad
seria y desinteresada, a
la vez, donde se desarro-
lla el afdn de saber para
saber "como un esfuerzo que
lleva su recompensa en la
satisfaccién resultante
del saber, asi que puede
convertirse en la
finalidad de una vida.
Esta es la vida tedrica
de Aristdteles que
conlleva mediante la
observacidn, contemplacién
meditacidn y especulacidn
al conocimiento de las
cosas abstractas, es
decir, de aguella otra
realidad detrds del mundo
de las apariencias.

Estamos acostumbrados a
la existencia de las
ciencias de una manera
tal, que a veces se nos
olvida la singularidad de
este fenfmenc en la
historia de la humanidad,
No cabe duda alguna de
que cada grupc humano
posefa y posee sus
tradiciones culturales, su
caudal de experiencias
estructuradas en conoci-

mientos que se pasan de
una generaclén a la
siguienie, pertienis
ciertos elementos, trans-
formando otros (y a
consecuencia todo el
sistema de conocimientos),
adquiriendo nuevos cono-
cimientos gracias al
aprendizaje individual de
unos pocos miembros del
grupo. Cada cultura
posee sus formas parti-
culares de almacenar su
conocimientos gracias al
aprendizaje individual de
unos pocos miembros del
grupo. Cada cultura posee
sus formas particulares de
almacenar sus conocimien-
tos, de conservarlos como
tesoro grupal, de distri-
buirlos entre sus
miembros exigiende ciertos
aprendizajes de todos,
posibilitande y limitando
otres a subgrupos
seleccionados; tiene sus
formas particulares de
usar y aplicar dichos
conocimientos, y tiene sus
reglas acerca de la
adquisieién y divulgacidén
de nuevos conocimientos.
Toda cultura posee sus
teorias, no solamente en
el sentido de patrones de
comportamiento que dirigen
la percepcién del mundo
cireundante, la
autopercepeién del
individuo y grupo y el
hacer prdctico, sino
también en el sentido de
cénones de conocimientos
para determinadas artes y,
por fin,como conocimientos
de las cosas abstractas
detrds del mundo de las
apariencias.

La historia de la
arquitectura es tan larga
¥ tan miltiple como la
historia del hombre. ¥
cada grupo sociocultural
posefa y posee su ars de

dicho arte, su caudal de
reglas y preceptos al

respecto, Y cada grupo
posefa y posee su teoria
allende esta realidad
eultural que constituye en
s{ misma otra realidad
propia, lo que no debe
clviddrsenos.

Eso nos ensefia que la
ciencia no es sino una
forma especial del conoci-
miento, de adquirirlo,
organizarlo, conservarlo,
desarrollarlo,
distribuirle y divulgarlo.
Son las reglas del juego
que hacian el afdn de
saber para saber las
ciencias y que condicicnan
el cardcter cientifico de
un saber. Cuando las
culturas occidentales
generarcn las ciencias no
diponfan de mds
conocimientos que otras
culturas - muy al
contrario. Y los conoci-
mientos adquirides
mediante otras formas de
estructurar las experien-
cias. Lo que distingue a
los conocimientos clent{-
ficos, son las reglas del
Juege que reinan en el
mundo cientifico.

Es interesante averiglar,
que tanto en el griego
como en el alemdn, los
verbos subyacentes a los
nombres de la clencia
poseen campos semdnticos
semejantes. La
que equivale a la
spectatioc, y contemplatio
de los romanos, viene
del verbo s Veo,
mire, observo,peroc también
contemplo, medito, luego,
considero, relfexiono, ¥y
por dltimo, entiendo,
comprendo. La Wissenchaft
alemana arraiga en el
verbo wissen, que tiene
como significade original,
divisar y ver, luego,
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haber visto ¥ por
conaigulente saber.

El saber como esencia de
ia ciencia es el resultadc
de un process, Esta es la
experiencia fundasental
que el mismo lengunje mon
ensefia. Kl entrover,
divisar, enterarse,
todnvinm no ms caber; nl
siquiers 1o en el ver,
cbeervar, mirar; esta e
una condicidn previa del
saber. Hace falta el
considerar, reflexicnar,
1 darse cuenta, que
conllevn al huber viste,
al entar enternds, en el
sentido de comprender o
entender. Saber, en el
sentido rigido de la
palabra, significa haber
entendide, comprendido
algo, ¥ por consigulente,
poder y entenderse en lo
que se sabe.

Eate dltimo aspects es
=ds pronunciado atn en el
ariego euyn
sustantive es el
nosbre mis original de lat
ciencias en lan culturas
grecoromanas, el
equivalente de la

ientis latina

artes, incluyendo el
perito, hdbil,
sreltado ¥ capaz, lo gue
so manifienta nl través
del poder. Por otro lado
expresa el disponer de la
noticia o informacidn como
condicifn previa del tener
zonocimlento, del
cemprender y, por fin,
del saber en el nivel
tefrico, en suma, sabe
somo conocer o fondo algo,
posserlo mentalmente.

Entre el griego ¥ el scire
latin existe, = la vez, &

llamativa que podemcs
considerar como el paso de
la filescfia a la clencia,
KL griego contiene,
ademis del saber y pensar,
también el opinar y crear;
el scire de los romance
estd opuesto, decidamen—

ri, al opinar, creer, al

Femsar y juzgar en virtud
da 1a mera mpariencia,

¥ esta es 1n regla del
Juege fundamental de toda
ciencia: No se cree ¥y no
3¢ opina, o se le ocurre
¥ no se 1s antoja; se sabe
o no pe sabe; y sabe por
qué ae sabe, en cudnto ¥
bajo qué condict

clagses, en el nivel
universitaric, en las que
se lsparten al estudlante
solamente los resultados
del esfuerze clentifico,
sacdndolo del contexto
metedoléglen condicionante
del conocimiento clentifi-
20, ¥ olvidando que el
resultado alslado en las
clencias no poses ningin
valor,
Este cardcter condiclo-
nado del conocimiento
clentifice tiens otra
implicacién de suma
traseendencla, formulado
por Lecn Brillouin con una
nitides clisica, exponiendo
#n su ensayo "Life,

and

pravias se sabe.

De esta regla del juego
Tundamental results que
cada conocimiento
clentifico constituye un
saber condicionado.
Aceptado que . . . Bu
puesto que » . . 8l . . .,
luega, es decir, eso
aceptado o supuests, bajo
esta condicién previn vale
que . . ., sabemos que,
Este e ol modelc béslco
del conocimiento clentifi-
ce, En otras palabras, el
conoeimiento clent{fico
censtituye una funcién de
los datos recogidos, de
los métodos con los cuales
dichos datos se juntarenm,
¥ do lon métodos emplendcs
para la estructuracién de
los datos, Por consi-
gulente, el conoclmiento
slentifico, por ejemplo:
£l resultado de una
investigacidn, forma una
unidad inseparable con el
materfal de partids, los
eriterics de gu peleccifn,
lns téenieas de Juntarls y
organizario, y lon métedes
de tranaforsarlo y
estructurarlo, FPor esta
missa razén son tan

Cybernetica”,lo aigulenta;
"Despuds de todo, 1o ley
clentifica no ponee aino
una validez limitada. Se
extiende sobre todo el
dominio de la experiments-
cifn, y quizds, un poco
allende. Pero debemcs
estar preparados para
algunas sodificaciones
extrafias, cuando nuestro
sonocinients se ensancha
=iz alld do eso". (p.148).

Lo que Leon Brillouin
ssienta, ahf, con respecto
& las leyes clentificas,
vale por supuesto ¥ mds
afn, para un conocimiento
elentifico mis limitado,
quiero decir, un consoi-
mlento que no posee el
grado de abetraceitn y
generalizacién propia de
dichas leyes, sino que se
queda nds cerca & una
realidnd concreta,
doterninada,

Dicho ecardeter condicio-
rado del saber clentifice
rcs revels ademds, que la
siensia no es una disei-
plina normativa, L.e.,
no establece norsas mcerca
de "lo que en todo caso,

N

(Krtner,p.b56, vor guin
Nore). Existe un consenso
anplio en el munds cleati-
fico do gque las
enunciacicnes normativas

naturales a la blequeds de
1ss nsf llasadns leyes
naturales, en las ciencias
socisles y husanidades, de
modo aniloge o algo que se
podria '+ quizda,

res de valores, subjetivas
Yrarbitrarias- subjetivas
¥ arbitrarias, porque
Juicics aprecistives de
otra {ndole distinta no
existen--, y que dichas
enunciaciones normstivas
son, adesds, ds cardcter
llamante, pretenden ser
verdsdes de general
wvalidez. Presentar tales
enunciaciones norsstivas
en forma de afirsacicnes
clentificas, se lo define
¥ 5o 1o condena en 1
clencia moderna, como
idealogis; que desafis,
necesariamente, a la
eritica clentifica de la
1declonia.

El rechazc de lo normati-
vo en el mundo de las
tlenclas, no significa, de
ninguna mancrn, que la
clencia se contente con la
pura coleccidn de datos,
con la mera descripeidn de
1o que hay y de 1o que
habfa, de 1o que suceds y
de lo que scurria, y con
su clasificacidn. Como el
eabozo de los campos
semdnticos, en sus dimen-
siones etimolégicas, de
las ras , scire
¥ Wissen ya mos demostrd
eata actividad del
entorarse de los obje-
tivos, acontecimientos y
procesca, oo nads mis que
1n condicién previn del
saber clentifico.j E1
saber elentifico se diri-
go, misi ATLd, hacia la
cuestidn del por qué
existe u ocurre mlgo?
ipor gmé existe y omirre,
clme existe y ocurre?

Esta regla del jJuego
conlleva én las cienclas

los "fenceence

tales”; pero conlleva, con
#1 mismo derecho, a
investigacidn de lo parti-
cular, especial, singular,
dnico, ¥ & su aplicasién
ruslonal. Tomando en
considerncién de que lo
genaral no es general
sino en contraste con lo
particular, ¥ lo especial
nos revels su singularidad
solaments, delante del
fendo de lo general;
cayendo en ln cuenta
adeads, de que tods
generalizaclén es una
generalizacidn lisitads,
como hemos visto, sl que
desde lo dnico hasta lo
general exiote uns cspecic
de comtinuo de muchas
graduncicnes .

Queda dicho que la
clencin parte de lo que
hay actualsente y existin
antes, sucede hoy ¥
scurria antericreents.
Tenemos que fndir como
complesento, unc de los
procescs transformadores
acbresalientes en el seno
de las clencias del siglo
carriente. W Ross Ashby
expene en su libro “An
lutroduebion o Cybeve-
tics", que la “cibernética
tomn como mus objetos ¥
materia el dominio de
“todas las mdquinas posi-
bles', y estd nflo
secundariasente interesads
en la informacisn de que
algunas de ellas todavia
no se han hecho, nl por
ol hosbre, ni por la
naturaleza. Lo que la
cibernétics ofrece en el
armazén sobre el cual se
pueds ordenar, relacionar

¥ comprender cada mdquina
individual®. {p.2).

Este paso allende lan
fronterns de la realidad,
antes o actualsente
existentes hasts los
1fmites do lo posible, no
se hizo exclusivamente en
la eibernética, sino
taszbién, ¥y ya con anteric-
ridad, como Ashby
menciona, en la gesmetria,
la fisica satemitica y lo
biclogin,

Pere aqui cabe cbviamente
un problema no reflexio-
nado suficientesente
todavia; pues , Ko rebasa-
ba el hombre cientifico
ton cadn inncvacién e in=
vencide deliberadn, es
decir, sistemiticamente
buscando, planeanda,
crganizando tanto en el
sector teenolégico como en
&1 gocial los linites de
1a hasta entonces realidad?

ilio serin corecto decir
que las gramdes utopias
socialen, dende estas de
1n antigledad grisga ¥
helen{stics, haste aqueils
de nuestrc niglo, equiva-
len a intentos de extender
1a investigacién sociold-
glen, commicoligica,
antropolégica, en el

canpo de lo poaible?
Preguntas, nada mis. Pero
preguntas que se deben
admitir en una dpoca en
que se acepta la
futurologfa como una
clenala.

El caricter condicionado

de tode eonceimiento clen-
tifico conlleva a otra
consecuencia afs: A la
consecuensia de que
ningln saber clentifica
existe de modo alslado.

una diferencia lamentables aquellas tlens que ser o suceder”
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conocimientos de las cosas abstractas detras del
mundo de las apariencias.

La historia de la arquitectura es tan larga y tan
multiple como la historia del hombre. Y cada gru-
po sociocultural posefa y posee su ars de dicho
arte, su caudal de reglas y preceptos al respecto. Y
cada grupo posefa y posee su teoria allende esta
realidad cultural que constituye en si misma otra
realidad propia, lo que no debe olvidarsenos.

Eso nos ensefia que la ciencia no es sino una
forma especial del conocimiento, de adquiritlo,
organizarlo, conservarlo, desarrollarlo, distribuir-
lo y divulgarlo. Son las reglas del juego que hacian
el afan de saber para saber las ciencias y que con-
dicionan el caricter cientifico de un saber, cuando
las culturas occidentales generaron las ciencias no
disponian de mas conocimientos que otras cultu-
ras —muy al contrario— Y los conocimientos ad-
quiridos mediante otras formas de estructurar las
experiencias. Lo que distingue a los conocimien-
tos cientificos, son las reglas del juego que reinan
en el mundo cientifico.

Es interesante averiguar, que tanto en el griego
como en el aleman, los verbos subyacentes a los
nombres de la ciencia poseen campos semanticos
semejantes. La que equivale a la spectatio y contem-

N

platio de los romanos, viene del verbo, veo, miro,
observo, pero también contemplo, medito, lue-
go, considero, reflexiono, y por ultimo, entiendo,
comprendo. La Wissenchaft alemana arraiga en el
verbo wissen, que tiene como significado original,
divisar y ver, luego haber visto y por consiguiente
saber.

El saber cémo esencia de la ciencia es el resul-
tado de un proceso. Esta es la experiencia fun-
damental que el mismo lenguaje nos ensefia. El
entrever, divisar, enterarse, todavia no es caber;
ni siquiera lo es el ver, observar, mirar; esta es
una condicién previa del saber. Hace falta el con-
siderar, reflexionar, el darse cuenta, que conlle-
va al haber visto, al estar enterado, en el sentido
de comprender o entender. Saber, en el sentido
rigido de la palabra, significa haber entendido,
comprendido algo, y por consiguiente, poder y
entenderse en lo que se sabe.

Este dltimo aspecto es mas pronunciado aun en
el griego cuyo sustantivo es el nombre mas origi-
nal de las ciencias en las culturas grecoromanas, el
equivalente de la scientia latina. Es, por un lado,
el entenderse, conocer y saber practico, particular-
mente con vista a las artes, incluyendo el ser peri-
to, habil, ejercitado y capaz, lo que se manifiesta al



través del poder. Por otro lago expresa el disponer
de la noticia o informacién como condicién previa
del tener conocimiento, del comprender vy, por fin,
del saber en el nivel tedrico, en suma, saber cémo
conocer a fondo algo, poseerlo mentalmente.

Entre el griego y el scire latin existe, a la vez, a
una diferencia llamativa que podemos considerar
como el paso de la filosofia a la ciencia. El griego
contiene, ademas del saber y pensar, también el
opinar y creat; el sezre de los romanos esta opuesto,
decidamente, al opinari 'y arbitrari, al opinar, creet,
al pensar y juzgar en virtud de la mera apariencia.

Y esta es la regla del juego fundamental de toda
ciencia: No se cree y no se opina, no se le ocurre
y no se le antoja; se sabe o no se sabe, en cuanto y
bajo qué condiciones previas se sabe.

De esta regla del juego fundamental resulta que
cada conocimiento cientifico constituye un saber
condicionado. Aceptando que... su puesto que...
si..., luego, es decir, eso aceptado o supuesto,
bajo esta condicién previa vale que..., sabemos
que. Este es el modelo basico del conocimien-
to cientifico. En otras palabras, el conocimiento
cientifico constituye una funciéon de los datos re-
cogidos, de los métodos con los cuales dichos da-
tos se juntaron, y de los métodos empleados para
la estructuracién de los datos. Por consiguiente, el
conocimiento cientifico, por ejemplo: el resultado
de una investigacion, forma una unidad insepara-
ble con el material de partido, los criterios de su
seleccion, las técnicas de juntarlo y organizatlo,
y los métodos de transformarlo y estructurarlo.
Por esta misma razon son tan lamentables aque-
llas clases, en el nivel universitario, en las que se
imparten al estudiante solamente los resultados
del esfuerzo cientifico, sacandolo del contexto
metodolégico condicionante del conocimiento
cientifico, y olvidando que el resultado aislado en
las ciencias no posee ningin valor.

Este caricter condicionado del conocimiento
cientifico tiene otra implicacién de suma trascen-
dencia, formulado por Leén Brillouin con una
nitidez clasica, exponiendo en su ensayo “Life,
Thermodynamics and Cybernetics”, lo siguiente:
“Después de todo, la ley cientifica no posee sino
una validez limitada. Se extiende sobte todo el do-
minio de la experimentacién, y quizas, un poco
allende. Pero debemos estar preparados para algu-
nas modificaciones extrafias, cuando nuestro co-
nocimiento se ensancha mas alla de eso” (p. 148).

Lo que Leo6n Brillouin asienta, ahi, con respecto
a las leyes cientificas, vale por supuesto y mas ain,
para un conocimiento cientifico mas limitado,
quiero decir, un conocimiento no posee el grado
de abstraccion y generalizacion propia de dichas
leyes, sino que se queda mas cerca a una realidad
concreta, determinada.

Dicho caracter condicionado del saber cientifico
nos revela ademas, que la ciencia no es una disci-
plina normativa, i.e., no establece normas acerca
de “lo que en todo caso, tiene que ser o suceder”
(Kroner, p. 496, voz guia Nor). Existe un consen-
so amplio en el mundo cientifico de que las enun-
ciaciones normativas constituyen manifestaciones
de valores, subjetivas y arbitrarias —subjetivas y ar-
bitrarias, porque juicios apreciativos de otra indole
distinta no existen—, y que dichas enunciaciones
normativas son, ademas, de caracter llamante, pre-
tenden ser verdades de general validez. Presentar
tales enunciaciones normativas en forma de afir-
maciones cientificas, se lo define y se lo condena
en la ciencia moderna, como ideologfa; que desafia,
necesariamente, a la critica cientifica de la ideologfa.

El rechazo de lo normativo en el mundo de las
ciencias, no significa, de ninguna manera, que la
ciencia se contente con la pura colecciéon de da-
tos, con la mera descripcion de lo que hay y de lo
que habfa, de lo que sucede y de lo que ocurrira, y
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sigulente definicidn del
&fio 1T25: "Una rama del
estudio que se preccupa o
de un cuerpo conectads de
verdsdes demostradas o de
hechos cbservados,
sistesdticanente clasifi-
cados ¥y miz o menom
interrelaclonades por ser
puestos bajo leyes genera-
les; ¥ que ineluye métodos
fidedignes para el
descubrimiento de nuevas
verdades dentro de su
propio deminic®,

Bajo 1a vor gufa
Wissenschaft, se esboza en
1a Brockhaus Enykipdie
el afio 1978, el procedi-
miento que conlleva a la
clencia como un cuerpo de
verdades comprobadas o
nechos cheervados,
clasificados e interrela-
clonades baje clertas
leyes generales, Dice lo
siguiente: Mediante los
nitodos se Lnvestiga
sistemdticamente un sector
desordenado de la realidad
{en el campe de las
cienclan naturales, al
través de la experiencia
inmediata), luego que se
lo ordenn mediante las
hipftesis se encuentran
las leyes generales que
explican los procesos y
los hacen predecibles.

las leyes individunles s
canblan e interrelacionan
racionalmente entre sl
medlante las tecrias.
Despuée de la verifieaecidn
de lap teorfas, el dominio
de los objetos de una
clencia, se organiza en un
sistema ordenado”. (T.20
p.ha2).

Esperamos que esta
conferencia haya puests en
elaro 1a teoris y la pric-
tica en la clencia y el
arte se condicionan
mutuamente, que toda
tooria se genera por la

préetica ¥ que no hay
ningina prictica sin
teorfa, sino solamente,
hacerlo con una teoria

actuacidn prictica y
tefrica en el porvenir con
sus muevas experiencias
por estructurar en

conscl L]
zon un teoria inconsclen-
temente aplicada que
dirige nuestro comporta-
mlento prictice sin que
nos demca cuenta; de
hacerlo con una teoria que
denunciamos ¥y desarrolla-
mes raclonalmente o con
una a la que nos sujetamos
clegos.

Esperamos que esta confe-
rencia haya descstrado que
1n tecrin y la prietica
caben en toda clencia ¥
arte de una manera tal que
llegar a las teorias de
una elencia ¥ & la ars de
un arte, exige su prac-
tica propia,es |decir,
comportamientos sujletos a
reglas del juego
claramente definidas,
reglas generales que valen
para una clencia
cualquiera ¥y métodos
especificos de-la elencia
o arte determinadas.

La teorfa clentifica es
un sistema iimitade,
parcial y transitorio de
conccinientos condicionn-
dos, es un conjunto
coherente, organizade y
estructurado mediante
nétodos que doben excluir
1 subjetividad y emccidn
¥ garantizar la posibili-
dad de cosunicar con
precisidn y controlar con
rigldez 1a misma teorfa.
Asl, cada teorfa clentffi-
ea constituye el resultadc
del esfuerzo anterios por
eptructurar consciente y
racionalmente las
experiencias pasadas en
conoriemientos, Mis bien
en un slstema de comoci-
mientos, y & la vez,la
orientaciln de nuestra

clentificos.
10jald que esta conferen-
<la sea Gtil para este fin
comiin de todos quienes no
han perdidc el noble deseo
de hacer algo bien
colocadn, bien encajads,
bien arregladc, y el afdn
nondamente humano de saber
para saber.

Conferencia dictada ari-
ginslwents en Goadalaja-
ro Jalises, y leids por
el autor en Tijuans,B.C.
e finales de 1977,

sushauer . Flidisto,
¥ telrlcs de

T‘.:
F]
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con su clasificacién. Como el esbozo de los cam-
pos semanticos, en sus dimensiones etimolégicas,
de las palabras, scire y Wissen ya nos demostro esta
actividad del enterarse de los objetivos, aconteci-
mientos y procesos, es nada mas que la condicion
previa del saber cientifico. ¢El saber cientifico se
dirige, mas alla, hacia la cuestion del por qué exis-
te u ocurre algo? ;Por qué existe y ocurre, como
existe y ocurre?

Esta regla del juego conlleva en las ciencias
naturales a la busqueda de las asi llamadas leyes
naturales, en las ciencias sociales y humanidades,
de modo analogo a algo que se podria denomi-
nar, quizas, los “fenémenos fundamentales”; pero
conlleva, con el mismo derecho, a la investigacién
de lo particular, especial, singular, Gnico, y a su
aplicacion racional. Tomando en consideracién
de que lo general no es general sino en contraste
con lo particular, y lo especial nos revela su sin-
gularidad solamente, delante del fondo de lo ge-
neral; cayendo en la cuenta ademas, de que toda
generalizacion es una generalizacion limitada,
como hemos visto, asi que desde lo unico hasta lo

general existe una especia de continuo de muchas
graduaciones.

Queda dicho que la ciencia parte de lo que hay
actualmente y existia antes, sucede hoy y ocurria
anteriormente. Tenemos que afiadir como com-
plemento, uno de los procesos transformadores
sobresalientes en el seno de las ciencias del siglo
corriente. W Ross Ashby expone en su libro Az
introduction to Cybernetics, que la “cibernética toma
como sus objetos y materia el dominio de ‘todas
las maquinas posibles’, y esta sélo secundariamen-
te interesada en la informacién de que algunas de
ellas todavia no se han hecho, ni por el hombre,
ni por la naturaleza. Lo que la cibernética ofrece
en el armazén sobre el cual se puede ordenar, re-
lacionar y comprender cada maquina individual”
- 2).

Este paso allende las fronteras de la realidad,
antes o actualmente existentes hasta los limites de
lo posible, no se hizo exclusivamente en la ciber-
nética, sino también, y ya con anterioridad, como
Ashby menciona, en la geomettia, la fisica mate-
matica y la biologia

Pero aqui cabe obviamente un problema no re-
flexionado suficientemente todavia; pues ¢No re-
basaba el hombre cientifico con cada innovacion
e invencion deliberada, es decir, sistematicamen-
te buscando, planeando, organizando tanto en el
sector tecnolégico como en el social los limites de
la hasta entonces realidad?

¢No seria correcto decir que las grandes utopias
sociales, desde estas de la antigliedad griega y he-
lenistica, hasta aquella de nuestro siglo, equivalen
a intentos de extender la investigacién socioldgi-
ca, comunicolégica, antropolégica, en el campo
de lo posible? Preguntas, nada mas. Pero pregun-
tas que se deben admitir en una época en que se
acepta la futurologia como una ciencia.



El caracter condicionado de todo conocimien-
to cientifico conlleva a otra consecuencia mas: A
la consecuencia de que ningun saber cientifico
existe de modo asilado. The Short Oxford English
Dictionary, ofrece bajo la voz guia science la siguien-
te definicion del afio 1725: “Una rama del estu-
dio que se preocupa o de un cuerpo conectado
de verdades demostradas o de hechos observa-
dos, sistematicamente clasificados y mas menos
interrelacionados por ser puestos bajo leyes ge-
nerales; y que incluye métodos fidedignos para el
descubrimiento de nuevas verdades dentro de su
propio dominio”.

Bajo la voz guia Wissenschaft, se esboza en la
Brockhans Engykipadie del afio 1974, el procedi-
miento que conlleva a la ciencia como un cuerpo
de verdades comprobadas o hechos observados,
clasificados e interrelacionados bajos ciertas leyes
generales. Dice lo siguiente:

Mediante los métodos se investiga sistematicamente
un sector desordenado de la realidad (en el campo
de las ciencias naturales, al través de la experiencia
inmediata), luego que se lo ordena mediante las hi-
potesis se encuentran las leyes generales que expli-
can los procesos y los hacen predecibles. Las leyes
individuales se cambian e interrelacionan racional-
mente entre s{ mediante las teorfas. Después de la
verificacion de las teorfas, el dominio de los objetos
de una ciencia, se organiza en un sistema ordena-

do”. (T. 20, p. 412).

Esperamos que esta conferencia haya puesto en
claro la teorfa y la practica en la ciencia y el arte

se condicionan mutuamente, que toda teorfa se
genera por la practica y que no hay ninguna prac-
tica sin teoria, sino solamente, hacerlo con una
teorfa conscientemente empleada o con una teo-
rfa inconscientemente aplicada que dirige nues-
tro comportamiento practico sin que nos demos
cuenta; de hacerlo con una teorfa que denuncia-
mos y desarrollamos racionalmente o con una ala
que nos sujetamos ciegos.

Esperamos que esta conferencia haya demostra-
do que la teorfa y la practica caben en toda ciencia
y arte de una manera tal que llegar a las teorfas de
una ciencia y la ars de un arte, exige su practica
propia, es decir, comportamientos sujetos a reglas
del juego claramente definidas, reglas generales que
valen para una ciencia cualquiera y métodos especi-
ficos de la ciencia o artes determinadas.

La teorfa cientifica es un sistema limitado, par-
cial y transitorio de conocimientos, es un conjun-
to coherente, organizado y estructurado mediante
métodos que deben excluir la subjetividad y emo-
cién y garantizar la posibilidad de comunicar con
precision y controlar con rigidez la mima teorfa.
Asi, cada teorfa cientifica constituye el resultado
del esfuerzo anterior por estructurar consciente y
racionalmente las experiencias pasadas en conoci-
mientos. Mas bien en un sistema de conocimien-
tos, v a la vez, la orientacion de nuestra actuacion
practica y tedrica en el porvenir con sus nuevas
experiencias por estructurar en conocimientos
cientificos. jOjala que esta conferencia sea util
para este fin comun de todos quienes no han per-
dido el noble deseo de hacer algo bien colocado,
bien encajado, bien arreglado, y el afan honda-
mente humano de saber para saber.

O110 A. BAUMHAUER (1930-2012). Fue fildsofo, historiador y tedrico de la comunicacion, asi comoasesor de educacion en varios paises

latinoamericanos y profesor del iteso en Guadalajara, Jal., y la Escuela de Turismo de la uabc. esta conferencia originalmente dictada en la
capital tapatia, fue leida por el autor en tijuana, a finales de 1977. Fue publicada anteriormente en Arguetipo no. 8 (1988).
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AROLETIPOS
UN PROYECTO INTEGRADOR

engo la fortuna de ser testigo, a o largo de tres décadas y media, de la aparicion y continuidad

de Arquetipos, revista del Cerys Universidad que surge en el afan de sumarse a la difusion de las

ideas vy la expresion literaria en una etapa histérica en la que nuestra escuela concluia la elabo-

racion de su Mision Institucional en documento aprobado el ano de 1977 por los miembros del
Instituto Educativo del Noroeste, A. C., y donde se asentaba que “Es proposito del Centro de Ensenanza
Técnica y Superior contribuir a la formacion de personas con la capacidad moral e intelectual necesarias
para participar en forma importante en el mejoramiento economico, social y cultural del pais”.

Arquetipos nacia en 1979 con el nombre de Entorno y desde entonces no ha cesado de asistir desde
la trinchera de la actividad editorial la consecucion de los objetivos esenciales del Cerys durante sus dis-
tintos planes de desarrollo, coherente a una propia filosofia educacional que ha velado por la preparacion
integral del individuo a la luz del aprovechamiento pleno de sus facultades para teorizar y actuar, imaginar
y pensar, abstraer y verbalizar. Apelando, pues, a la diversidad de sus contenidos y a la universalidad de
intereses que concentra y ofrece, hemos tenido en Arquetipos una publicacion a imagen y semejanza de
la cabalidad de nuestro modelo de instruccion, que bajo el signo inspirador de un humanismo pedago-
gico aspira a potenciar la aportacion del Cerys en la consolidacion del campo cultural y cientifico de Baja
California y de Meéxico.

Sibien las paginas de Arquetipos se han privilegiado con la colaboracion de destacados autores externos
en los ambitos de la ciencia, la educacion, las artes vy la literatura, siempre ha sido deseable que los mismos
académicos de la institucion tomen parte en el proyecto también en calidad de autores. Es un hecho que
se ha logrado en diferentes fases y épocas de la revista con fructiferos resultados, pero que adn precisa
de mayor compromiso y determinacion, sobre todo en funcion de los desafios que enfrenta la educacion
superior en el siglo xx, donde la creacion de conocimiento se ha vuelto tan imperativa como el manejo de
informacion, requerimiento que los universitarios de hoy pueden resolver parcialmente de manera remota a
través de las nuevas tecnologias y sofisticados motores de busgueda.

Arquetipos es, asi, la publicacion de los profesores del Cerys. Esto significa que deben seguir hacién-
dola suya, viendo en ella un espacio abierto para compartir semillas y frutos de ese conocimiento al que
aludo, de modo que puedan servirse igualmente de ella para dialogar en voz alta entre pares y convertir
al lector, que incluye al estudiante, en testigo y participe del coloquio sin fin que brinda una revista de tan
loable persistencia como Arguetipos, gue ha mantenido su emision gracias a la vision y la sensibilidad de
las autoridades institucionales conscientes de la relevancia de un proyecto de esta indole en el contexto
de la vida académica, pero, asimismo, gracias al equipo humano que la ha materializado: consejo editorial,
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disenadores y correctores de estilo conducidos por el liderazgo del maestro Patricio Bayardo, director y
fundador de la revista.

Felicito ampliamente a quienes desde un frente u otro han sido participes de la andadura de Arqueti-
POS en sus 35 anos de existencia: autores, ilustradores vy, claro, el lector, componente sin el cual nuestro
esfuerzo no tendria justificacion. En este sentido, hablando de quienes leen con atencion nuestra revista,
agradezco el voto de confianza del Instituto Educativo del Noroeste, asociacion civil que auspicia al Ce-
Tvs Universidad y que siempre ha respaldado la pertinencia de una publicacion que pretende proyectar
a la institucion, unir a su cuerpo académico en tormo a temas de discusion actuales e interactuar con la
comunidad educativa e intelectual de la nacion y el mundo de cara a las exigencias formativas del futuro
inmediato.

Dr. Fernando Ledn Garcia,
Rector del Sistema Cervys Universidad
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| A COLABORACION PERMANENTE
DE LA COMUNIDAD EDUCATIVA
DEL CETYS EN AROLIETIPOS

eNgo Muy presente que una institucion univer-

sitaria cumple las dos aspiraciones universales

de la persona humana: sentirse solicitado para

integrarse y vivir el orgullo de asociacion, esto
es, sentirse miembro valioso de un grupo valioso; v la
busqueda de la continuidad, la perpetuidad.

Es asi como hoy por hoy tenemos universidades
proximas a cumplir su milenio, 0 como la de Salaman-
ca, gue en 2018 cumplira sus primeros ochocientos
anos. Para lograr lo anterior se requiere un sentido de
pertenencia, trascendencia, urgencia y presencia en
su entorno y contorno, a través de los distintos pu-
blicos que la integran en la vivencia de sus procesos
humanos, destacando el de comunicacion-colabora-
cion-comprension.

Y es en esta oportunidad inaplazable que pensamos
y Nos dimos a la tarea-compromiso de iniciar una revista
que reflejara y recogiera las inquietudes, el pensamien-
to y la accion cultural de los maestros, directivos, alum-
nos, personal, egresados, consejeros, personas de la
comunidad, quienes a traves de su conciencia, talento,
emociones y necesidad de expresarse nos hicieran sen-
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tir sus voces claras, fuertes y Unicas y se diera
asf vida, aunque fuera en forma modesta, a la
revista Arquetipo.

Esta revista surgio cuando el Cerys univer-
sidad contaba con dieciocho anos, y cumple
Sus treinta y cinco este ano lectivo 2014, Vino
asl a empezar a caminar por el sendero que
toca las fibras de la motivacion de su cuerpo
comunitario y al sentido institucional.

Dese0 subrayar tres cosas en la vida de
nuestra revista Entorno-Arquetipo-Arquetipos:
primero, el compromiso ahincado, denodado,
irenunciable, ejemplar de don Patricio Bayar-
do, quien con su entrega generosa, su capa-
cidad creativa v literaria ha sido el factotum en
la vida completa de nuestra revista; segundo,
la colaboracion permanente de nuestra co-
munidad educativa con sus contribuciones y
trabajos que han dado contenido, presencia
y permanencia, y han recogido eventos muy
importantes en la vida institucional, constitu-
yendo un acervo historico; tercero, las apor-




ENIOING

ORAGANDO DE DIFUSION CULTURAL DEL CETYS-TIJUA

BICIEMERE 1979
septiembre 1979

taciones pecuniarias de distintas fuentes que en épocas criticas han contribuido a solventar el
costo de las ediciones a traves de los anocs.

Hoy podemos afirmar que nuestra revista esta institucionalizada y que forma parte de nuestro
guehacer y ser. También cuenta con el desafio constante vy creciente de cada vez ser mejor. Pro-
fesionalizarla al tope de las capacidades del Cerys es una meta noble y obligada, dado que la ins-
titucion posee 1os recursos, la experiencia, 10s arreos vy la oportunidad de darle mayor dimension,
y su desarrollo lo requiere.

Hago votos y me permito exhortar a la familia Cerys a participar en un instrumento tan impor-
tante con mayor entusiasmo, decision y espiritu solidario.

Felicito al consejo editorial por el cuidado y atencion que le dedican a este esfuerzo de divulga-
cion, con la peticion de que redoblen su respaldo y sigamos trabajando en esta obra que tanta
entrega ha costado y que tiene un futuro a todas luces extraordinario.

Jesus Alfonso Marin Jiménez
Rector del Sistema Cervs Universidad, 1978-1996
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AroUETPOS ENORME VENTANA
UNIVERSITARIA DEL SISTEMA CETYS

e solicitaron hacer algunos comentarios sobre el devenir historico de la revista universitaria
Arquetipos, con motivo del trigésimo quinto aniversario de su existencia.
Desde luego que para iniciar comentarios, que con gusto los hareé, estos deben incluir ne-
cesariamente las acciones y la figura de su edificador, don Patricio Bayardo Gémez, gracias a
su esfuerzo y perseverancia en compania de otras personas que de acuerdo a un vya viejo dicho: “Quien
enuncia corre el riesgo de omitir y quien omite lastima”, por lo pronto no citare.

Siendo rector Jesus Alfonso Marin Jiménez, y ocupando su servidor la incipiente Direccion Educativa
del Cerys, comentabamos sobre la importancia de la difusion cultural (ya existian revistas universitarias
en el pais editadas por instituciones particulares que de alguna manera envidiabamos), como parte del
cumplimiento de la actividad universitaria del Cervs, comentabamos en ese tiempo que habia un grupo de
profesores de campus Tijuana que pudieran ir desarrollando la funcion editorial con el apoyo creativo de
otros docentes pertenecientes a los campus de Mexicali y Ensenada.

De alguna manera u otra, Patricio Bayardo Gomez brinda su apoyo v liderazgo, se organiza y da forma
en 1979 a la revista Entornos, primer antecedente de la revista Arquetipo, misma que por razones de su
registro como revista ante la S.F.P., debid cambiar su denominacion al de Arquetipos, creo que por el ano
de 1997.

Por lo menos hasta el ano 2010, pudiera hacer un breve listado de los principales problemas que se

tenfan para que cada edicion Arquetipos viera la luz:
r (]
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a) Sostener su periodicidad  sistematica-
mente.

b) Mantener y extender la participacion y
colaboracion de autores.

c) Sostener la diversificacion de temas vy
contenido.

d) Mantenerse financieramente dentro de
un presupuesto que no permitia la publi-
cidad de las empresas por ello, salvo ex-
plicables justificaciones, solo en alguna
de sus apariciones se tuvo el patrocinio
de Telnor, Baja Plaza, Mama Mia Pizza y
el Instituto Municipal de las Artes y la Cul-
tura (mac Tijuana).

e) La disponibilidad total de Patricio Ba-
yardo, que con mucho gusto invertia su
pasion y tiempo a pesar de tener otras
actividades de docencia y algunos casos
de bibliotecario.

f) Lograr editar Entorno, en un ambiente di-
gitalizado o por Intermnet.

A pesar de lo gue en lineas anteriores ma-
nifesté, debo mencionar la participacion acti-
va de distintos personajes que permitieron y
siguen haciéndolo para que Entorno aparez-

ca: Miguel Guzman, Rafael Rodriguez, Radl
Rodriguez, Gabriel Gonzalez, José de Jesus
Cabrera (g.e.p.d.), Jorge Ortega, Alberto Ga-
rate, Raul Linares, José Maria Mendoza, Ana
Gloria Pedrin, Enrigue Pérez Santana, Enrique
Nunez, Maria Elena Gutiérrez, Soraya Valencia
y muchas otras que escapan a mi mente, en
algunos casos colaboradores internacionales
y de gran importancia literaria. (Pido mil discul-
pas por omisiones).

Tal como lo manifesté en el trigésimo aniver-
sario, concluyo diciendo que Arquetipos no
tiene parangodn en el Estado por ser la revista
cultural mas antigua en Baja California, un es-
pacio para plumas nacionales e internaciona-
les, para escritores, investigadores y por ser
una revista universitaria, que ha sido una ven-
tana y reflejo del quehacer cultural e intelectual
del Sistema Cervs Universidad.

iAdelante! [Que se sigan cumpliendo los
anos!

Enrigue C. Blancas de la Cruz
Rector del Sistema Cervs Universidad,
2000-2010
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SEPTIEMBRE

DiIcIEMBRE

CULTURA

Y TELEVISION

ocTAVIO PAZ

Participo en este encuentro no como
un experto en materfa de comunicacion,
no lo soy, sino como un escritor. El tema
es la television y la cultura. Yo no hablaré
desde el punto de vista de la television
sino desde el punto de vista de la cultura, -
es decir, no cdmo ve la television a la
cultura, sino como ve la cultura a la
television y qué es lo que espera de clla,
Empezaré por mi idea de lo que es la
cultura y asi pienso contestar a las in-
teligentes preguntas que nos ha hecho
Miguel Sabido.,

Como ustedes saben, cultura es una
palabra que tiene miltiples, diversas 4
contradictorias aceptaciones. La palabra
cultura es de origen agrario, sedentario;
cultivar la tierra significa labrarla, traba-
jarla para que dé frutos. Cultivar el
espiritu o cultivar un pueblo significa
labrarlos para que den frutos. Hay una
palabra rival de cultura: civilizacién. Civil
significa perteneciente a la ciudad y
civilidad significa cortesia, trato con los
otros. En la palabra cultura encontramos
un elemento productivo; lo esencial es
la produccion, dar frutos. En la palabra
civilizacion encontramos un elemento
de relacion; lo importante es que los
hombres se entiendan entre ellos. La
palabra civilizacién es de origen urbano
y evoca la idea de ciudad, de ley y de
régimen politico. La oposicién entre
cultura y civilizacién es bastante mis
profunda de lo que se piensa. No son dos
maneras distintas de llamar al mismo
fendmeno sino dos concepciones
opuestas de ese fendmeno. Cultura es
una palabra ligada a la tierra, al suelo;
civilizacién implica la idea de construc-
cion artificial, Por eso se puede hablar de
cultura popular pero no de civilizacion
popular,

El término cultura ha sido el preferido
por los antropélogos y los sociblogos,
especialmente por los ingleses, los nor-
teamericanos y los alemancs,
Civilizacion ha sido un término mas
usado por los historiadores. Volveré al
final de mi exposicion sobre la oposicion
entre cultura y civilizacion. Es una
oposicion en el interior del mismo

50

fenémeno, es decir, en el interior de la
sociedad. El término cultura al principio
fue usado por los antropologos para
designar y estudiar sociedades pe-
quenas y autosuficientes. El modelo por
excelencia de la cultura fue la aldea,
mientras que el modelo de la civilizacién
fue la ciudad, la urbe, y para nosotros
latinos, la urbe por excelencia: Roma,
Pero ahora poco a poco ha comenzado a
usarse la palabra cultura no solo para
designar a las sociedades primitivas, sin
escritura, como hace 50 o 60 afios, sino
también para estudiar las sociedades
historicas aunque, claro hay algunos
antrop6logos como Levi - Strauss, que
se escandalizan por el uso que los
sociblogos hacen de la palabra cultura.

¢Qué es la cultura entonces? En el sen.
tido limitado al que me he referido, es el
conjunto de cosas, instituciones, ideas e
imdgenes que usa una sociedad deter-
minada, ya porque las haya inventado o
porque las haya heredado o porque las
haya adoptado de otras culturas. Una
cultura es ante todo un conjunto de
cosas: arados, cucharas, fusiles,
microfdmos, autos, barcos, campos de
cultivo, jardines. Cosas hechas por el
hombre: cosas que el hombre ha inven-
tado: una silla, una taza, este microfono
por el que hablo; cosas que el hombre ha
transformado; un pedazo de tierra, un
rio del cual se ha rectificado el curso;
cosas y seres que el hombre ha domado
o dominado caballos, burros, atomos, la
corriente eléctrica. Cultura es aquello
que €l hombre usa, por ejemplo el
petroleo: y aquellos que el hombre nonr
bra, por ejemplo una estrella. La Via
Lactea es parte de nuestra cultura: no es
un valor de uso como el petwdleo, pero es
un conocimiento, un saber sobre el cielo
y es una imagen: fue un mito en la an-
tigiicdad y ahora es una metéfora que
usamos diariamente,

La cultura es un conjunto de cosas
que tienen nn nombre. Asimismo, en un
conjunto de instituciones: estados,
iglesias, familias, escuelas, sindicatos,
etc, La sociedad es un conglomerado de
hombres y mujeres, no una
aglomeracion, Tampoco es una masa
amorfa, Del mismo modo que la
sociedad inventa: sillas, arados,
locomotoras y ametralladoras inventa
formas sociales que son organizaciones,
estructuras de relacion, produccion,
distribucion, es decir, formas de
solidaridad. La sociedad se inventa a si
misma al crear sus instituciones. Ins-
tituir significa fundar y la sociedad se
funda a s{ misma cada vez que se ins-
tituye como cultura. Este es uno de los
fendomenos mis extraordinarios de la
sociedad humana: el hombre, los hom-
bres juntos, se fundan a s{ mismos a
través de sus instituciones: o sea: los
hombres se instituyen a través de sus
culturas y se convierten en estados,
naciones, familias, tribus.

La sociedad, al instituirse, tambi¢n se
nombra y asi se distingue de otras
sociedades. Una sociedad se llama
Francia y otra se llama Japén, una Brasil
y otra México. Cada uno de los miem-
bros de la sociedad también tiene un
nombre. Asi, cada sociedad y sus miem-
bros ingresan en el universo de los nom-
bres, en el mundo de los signos: la
sociedad es un lenguaje. La cultura de
una sociedad estd hecha de los
significados de su lenguaje. En con-
sccuencia, la cultura no solo es material
( cosas) e institucional ( estructuras
sociales) sino que es idea, concepto.
Estas ideas y conceptos generalmente
van por parejas en todas las sociedades
y son de orden moral, politico, religioso,
estético, econdmico. Por ejemplo, en
cada cultura encontramos lo bueno y lo
malo, lo prohibido y lo permitido, lo legal
y lo ilegal, lo profano y lo sagrado, la
pérdida y la ganancia, lo justo y lo in-
justo, lo falso y lo verdadero. Todas las
sociedades tienen un repertorio de
conocimientos sobre la naturaleza y el
mis alla, el bien y ¢l mal, el individuo y la
sociedad, y, en fin conocimientos sobre
el conocimiento mismo.

En cada sociedad encontramos, ¢n
formas verbales y no verbales, un
mundo de imagenes: esas imigenes
representan ideas, conceptos, creencias
sociales. Pensemos en las mis simples y
sencillas: la cruz, la media luna, los
colores de una bandera. Estas imagenes
no soélo aluden a lo visible sino también a lo
lo invisible, pues el hombre, que estd cn
continuo didlogo con la naturaleza y sus
semejantes, también lo esta con lo
deconocido y lo invisible. A veces esas
imégenes representan entes abstractos,
un tridngulo, una esfera: o bien, entes
imaginarios: un centauro, una sirena, un
dragén, Y hay algo mas: cada uno de los
elementos que he mencionado - los ob-
jetos y los utensilios materiales, las ideas
ideas y las instituciones - son iméagenes
y colindan con lo imaginario: una silla
puede convertirse cn un trono, una
balanza en el emblema de justicia Un
filosofo actual, Castoriadis, ha mostrado
que en todas las culturas cs posibl'e dis-
cernir un nivel funcional y otro ima-
ginario, Las cosas y las instituciones
son funciones y medios; a través de ellas
la sociedad realiza cientos de fines;
alimentarse, autorregularse,
reproducirse, vestirse, guerrear, comer-
ciar, etc. Al mismo tiempo, la sociedad
se imagina a si misma e imagina otros
mundos. Asi se retrata, se recrea, se
rehace, y se sobrepasa: habla con ella
misma y habla con lo desconocido. La
sociedad crea imigenes del futuro o del
otro mundo. Lo mais notable es que, des-
pués, los hombres imitan esas image-
nes. De este modo, la imaginacion social
es el agente de los cambios historicos.
La sociedad es continuamente otra, se



hace otra, diferente, se inventa, porque
se lmaglna.

La imaginacion tiene un papel car-
dinal en la historia humana, aunque
hasta ahora no se ha reconocido su im-
portancia decisiva. El funcionalismo
que reduce la cultura a un mero ins-
trumento social, y el marxismo, que lo
piensa como una mera superestructura
de la economia, son teorfas insuficientes
para comprender y cxplicar lo que es
realmente la cultura. No sélo se les es-
capan muchas cosas, sino que no ven
una caracteristica central de la cultura:
la imaginacién, la capacidad que la
socicdad tiene de imaginar y, después
creer en aquello mismo que imagina.
Todos los grandes proyectos de la
historia humana son obras de la
imaginacién, encarnada en los actos de
los hombres.

Concluyo: la cultura es el conjunto de
objetos, instituciones, <onceptos, ideas,
costumbres, creencias ¢ imagenes que
distinguen a cada sociedad. Todos estos
elementos estin en continua
comunicacion: los conceptos y las ideas
cambian a las cosas y a las instituciones;
a su vez, las costumbres y las creencias
modifican a las ideas. Hay una continua
interrelacién entre todos los elementos
de la cultura. Esto nos revela otra carac-
teristica esencial: la cultura, todas las
culturas, desde las primitivas hasta la
contemporinea, son sistemas
simbélicos, Justamente porque la
sociedad produce sin cesar imigenes,
puede producir simbolos, vehiculos de
transmision de diferentes significados.
Dentro del sistema de signos y simbolos
que es toda cultura, los hombres tienen
nombres: son signos dentro de un
sistema de signos pero signos que
producen signos. Asi, el hombre no solo
se sirve del lenguaje: es lenguaje
productor de lenguajes.

La sociedad no es una masa in-
diferenciada sino una compleja estruc-
tura o, mas bien, un sistema de estruc-
turas. cada parte, cada elemento
— clases, grupos, individuos— estd en
relacidon con los otros. Las estructuras
son verticales u horizontales. La relacion
vertical es de denominacion, es una
relacion jerdrquica. La relacién horizon-
tal es generalmente de rivalidad.
Ambas, con frecuencia, son relaciones
de antagonismo y de oposicion. Al
mismo tiempo, cada sociedad esti en
relacion con otras sociedades. Hay una
sociedad de las culturas y esa sociedad
es internacional. Las relaciones entre las
culturas pueden ser como las de la
sociedad consigo misma y con los
elementos que la componen: de
oposicidn - guerras por ejemplo - o
bien de intercambio de bienes eco-
nbémicos, ideas, instituciones, artes,
religiones, técnicas. La comunicacion
entre culturas es mds compleja que la
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comunicacion en el interior de cada
cultura, pues incluye un factor nuevo y
determinante: la traduccidn. No puedo
detenerme ni profuridizar en el tema y
me limitaré a decir lo siguiente: las
culturas son locales y autosuficientes
(mds bien: fueron autosuficientes) y son
monolingiies. La traduccibn introduce al
otro, al extrano, al diferente en su forma
mas radical: un lenguaje distinto. Y un
lenguaje distinto significa una manera
distinta de pensar y sentir, un vision otra
del mundo. Allf donde aparece la traduc-
cion, el concepto de cultura, esen-
cialmente antropolégico, resulta in-
suficiente y debemos usar el concepto,
eminentemente historico, de civilizacion.
Una civilizacion es una sociedad de
culturas unidas por una-red de creen-
cias, técnicas, conceptos e intis-
tuciones. Una civilizacién comprende
diversas culturas nacionales, como
pueden verse en todas las grandes
civilizaciones: la grecorromana, la china,
la- islimica, la mesoamericana, la oc-
}iesiental. La civilizacion exige un medio

comunicacion entre las diversas
culturas, cada una con una lengua pro-
pia: ese medio es una lengua coman - al
latin en la Edad Media o ¢l sanscrito ¢n la
antigua india - o es la traduccién, como
ocurre en nuestros dias, Pertenecemos,
los participantes de este Encuentro, a
distintas culturas: cada uno habla su
lengua propia pero para comunicarnos
usamos el método de la interpretacion
simultinea, que es una de las formas de
la traduccioén. Asi, pertenecemos a la
misma civilizacién,

Las socicdades primitivas son
homogéneas y relativamente simples.
Pueden verse y estudiarse como uni-
dades autosuficientes, Las sociedades
modernas son extraordinariamente
complejas. En las sociedades en
apariencia mas homogéneas, por ejem-
plo: las del Occidente moderno, encon-
tramos una impresionante y rica diver-
sidad de elementos. Dentro de cada
cultura moderna, dentro de cada
sociedad, hay muchas culturas y
sociedades. Pensemos en una cultura
que desde hace siglos ha sido objeto de
una tenaz voluntad de unificacién a
través del estado, la educacion, la
administracién y la economia: Francia.
Sin empargo, en esa Francia donde se
ha ejercido un gran poder centralista
desde el siglo XVII, todavia estin vivas
las antiguas culturas nacionales y
regionales: la Occitania, la Bretafa, el
pais vasco. Ademas, muchas creencias,
costumbres, instituciones, maneras de
vivir y convivir persisten y no han sido
destruidas contra lo que muchos crefan,
por la modernizacién. La pluraliaad de
culturas y de tiempos historicos es
mayor ain si se piensa en pa.ses donde
han contluido distintas civilizaciones,
como es el caso de Espafia: celtas,
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romanos, fenicios, visigodos, arabes,
judios. Todos ellos estin vivos, no en la
superficie, sino en la profundidad
historica, en el subsuelo psiquico es-
pafiol México es todavia mis complejo
En primer término, porque a la compleja
herencia espanola hay que afadir la no
menos compleja y no menos viva heren-
cia india con su pluralidad de culturas,
naciones y lenguas: mayas, zapotecas,
totonacas, mixtecas, nahuas. En
segundo término, porque todos esos
elementos heterogéneos, en continua
interaccion, han sido someridos, desde
la independencia y atn antes desde
fines del siglo XVIII, a un proceso de
modernizacion que todavia no termina
La modernizacion, en México, ha
significado, en el siglo XIX la
adopcion de téenicas y formas de
cultura que tampoco son tradicionales
sino que pertenecen a la otra mitad de
Occidente, a la que Espaiia le dio la es-
palda en el siglo XVIIL

En México existe, por una parte,
pluralidad de culturas y civilizaciones:
por la otra, pluralidad de tiempos
historicos. El poeta Lbpez Velarde, hace
50 afios, decfa que en el mismo pueblo,
por la misma calle y a la misma hora se
paseaban catélicos dc Pedro el Et-
mitafio y jacobinos de la era terciaria
Hay que agregar que muchos mexi-
canos somos contémporaneos de Moc-
tezuma y otros de Sor Juana Inés de la
Cruz sin que por eso, en muchos casos,
dejemos de ser ciudadanos del siglo XX.
Las épocas histéricas y las distintas
culturas que han conformado nuestro
pais conviven en el alma de los me-
xicanos y dentro de cada uno de noso-
tros discuten, pelean, se funden y con-
funden.

Ademis de esta pluralidad de
culturas en el interior de las sociedades
modernas, especialmente en aquellas,
como México, en proceso de formacion,
hay otra dualidad de la que se habld
mucho hace diez o quince afios y cuyo
fantasma ha sido evocado hoy. Algunos
intelectuales y periodistas nor-
teamericanos populistas nostilgicos de
las culturas tradicionales europeas, in-
ventaron la existencia de dos culturas
antagbnicas: alra cultura y cultura po-
pular. Esta idea, traducida al mexicano
ha sido usada como arma polémica por
algunos. La alta cultura es elitista y reac-
cionaria: la cultura popular ¢s esponti-
nea y creadora. Lo curioso es que, en
Meéxico, los apostoles de la cultura po-
pular son intelectuales minoritarios,
miembros de cerradas cofradias y devo-
tos de las ceremonias en las catacumbas.

En todas las sociedades hay un saber
especializado y, por lo tanto, técnicas y,
lenguajes especializados. Este saber y
esos lenguajes minoritarios coexisten
con las creencias e ideas colectivas. En
un pais catélico, la mayoria cree en la



SEPTIEMBRE

DiIcIEMBRE

—_—

Santisima Trinidad pero solo unas pocas
personas son tedlogos capaces de ex-
plicar ese misterio. Sin embargo, aun-
que hay una diferencia entre la “‘alta
cultura” del tedlogo y la “cultura popu-
lar” del creyente, evidentemente no po-
demos decir que el tedlogo traiciona a la
cultura popular o a la inversa. El tedlogo
y el simple creyente pertenecen a la mis-
ma cultura, Pues del mismo modo: aun-
que sélo unos cuantos conocen los prin-
cipios cientificos que rigen el funciona-
miento de los medios modernos de co-
municacién, todos usamos el radio y la
television, La comunicacién entre la lla-
mada alta cultura y la cultura popular,
decir, entre los distintos lenguajes y sa-
beres especializados y las creencias co-
lectivas, es continua y diaria. El protesor
que explica en su citedra la teoria dela
relatividad o la genética contemporinea
puede ser un gran aficionado a la musica
rock o un apasionado lector de novelas
policiacas. Cultura-popular y alta cultura
conversan en el interior de este profesor
eminente, El jazz se convirtié en misica
preferida de los escritores y artistas de
vanguardia en las décadas de los 30 y
los 40: nuevo ejemplo de la coexisten-
cia, en el seno de una élite, de la cultura
popular y la cultura minoritaria. A su vez,
la mfisica popular imita y adapta la poe-
sia minoritaria de una generacion ante-
rior. En un tiempo, los poetas modernis-
tas hispanoamericanos fueron conside-
rados herméticos y decadentes. Piensen
ustedes en lo que se dijo, en su momen-
to, de Rubén Dario o de Amado Nervo.
Treinta afios después, Agustin Lara se
volvia un autor popular utilizando en las
letras de sus canciones procedimientos

e imdgines que venian de Dario y Nervo.
Cierto : un Dario y un Nervo ya diluidos.

En este dominio interviene también la
traduccién: el jazz, el rock, la misica an-
tillana y la misica latinoamericana se
han internacionalizado sucesivamente.
Alra cultura y cultura popular son
denominaciones exactas hasta cierto
punto pero que pueden ser falaces. No
es dificil percibir en el uso que se hace de
ellas un maniqueismo primario. Alta
cultura y cultura popular, son términos
en continuo vaivén, momentos de la
misma cultura, La relacién entre ambas,
como todas las relaciones, es de
oposicion y de afinidad. A veces hay

contradiccidén entre estos dos extremos:
A veces hay fusién. Esto es lo que hace
creadora a una sociedad: la contradic-
cibn complementaria.

A lo largo del siglo XX ha
predominado la creencia (digo creencia
porque eso ha sido realmente, una
creencia mds que una teoria solida ): la
pluralidad de culturas y civilizaciones
tradicionales estaba destinada a
desaparecer, El mundo del futuro seria
un mundo unificado, en ¢l que todos los
hombres compartirian una civilizaciéon
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semejante: la civilizacion de la ciencia y
de la técnica. Se creia que la unificacion
del planeta seria logica consecuencia

del progreso, y se indentificaba a éste
con los avances de las ciencias y de la
técnica. Distintas ideologias concurrian
a justificar esta creencia. Los marxistas
pensaban que ¢l agente de la unificacion
seria el proletario internacional, que
aboliria las fronteras y las distintas
culturas nacionales. Los liberales, por su
parte, creian que el libre juego de la em-
presa y el mercado, tanto como la in-
fluencia benéfica de la ciencia y la
técnica, harfan desaparecer o, al menos,

atenuarian las diferencias culturales y

las tradiciones religiosas y lingiiisticas.

La ciencia y la técnica realizarian al fin ¢l
proyecto de modernizacion iniciado en

el siglo XVIII por los filosofos de la
ilustracion: las culturas tradicionales,

con sus usos y sus mitos, sus absurdas

superticiones, sus danzas curiosas y su
N

poesia anacrénica, desaparecerian de la
faz de la tierra. La historia del siglo XX
ha desmentido esas creencias y prediccio-
nes. No solo el proceso de moder-
nizacion no ha abolido las culturas
tradicionales sino que hoy, en todos
lados del planeta, asistimos a una ver-
dadera resurreccién de particularismos
que parecian enterrados para siempre.

El siglo XIX heredé de la Enciclopedia la
idea de un hombre universal, el mismo
en todas las latitudes, nosotros, en el
siglo XX, hemos descubierto al hombre
plural, distinto en cada parte. La univer-
sidad para nosotros no es el mondlogo
de la razoén sino ¢l didlogo de los hom-
bres y las culturas, Universidad

significa pluralidad.

Piensen ustedes en el panorama de
los dltimos diez afios: resurrecciéon
—nada menos que en Europa, la cuna de
la modernidad, la ciencia y la tecnolo-
gia— de los nacionalismos culturales,
religiosos y politicos: vascos, catalanes,
bretones, sicilianos, irlandeses, es-
coceses, wallones, En los Estados Uni-
dos: el despertar de los negros y los
chicanos. Aparecen asimismo, en
muchos paises, las reivindicaciones de
la mujer y de las minorias culturales,
lingitisticas y sexuales. Resurreccién
-mejor dicho: reaparicién, pues nunca
estuvieron muertas- de las grandes
religiones, Dos ejemplos: el
reconocimiento del judaismo y el no
menos.impresionante y vigoroso
despertar del Islam. Los mexicanos
tenemos otro cjemplo ‘mis cercano: la
visita del Papa reveld en México que
unos cuantos obcecados no -querian ver,
ese México tradicional que siempre ha
estado vivo, como lo han sabido siempre
también los artistas mexicanos aunque
pocas veces lo hayan reconocido
nuestros sociologos,

En suma, la revolucién del siglo XX nq

ha sido la revolucién de una clase inter-

nacional; tampoco la revolucién de la
ciencia y la tecnologia. Cicrto, todos nos
servimos de la ciencia y la tecnologia.
Por ejemplo: yo me sirvo ahora de este
micréfono. Pero cada uno de nosotros
se sirve de estos aparatos para decir su
verdad particular y tinica. La revolucion
ha sido en verdad una resurreccién: la de
los particularismos de cada cultura,
Regresamos a la diversidad. Este es, a
mi juicio, uno de los pocos signos
positivos en este terrible fin de siglo.
Porque la uniformidad es muerte y la
forma mis perfecta de la uniformidad es
la muerte universal, la exterminacion
colectiva que se practica en el siglo XX.
La vida es siempre particular y local: es
mi vida, esta vida mia de ahora. La re-
surreccion de las culturas nacionales y
regionales es un signo de vida.

Debo concluir:équé le puede pedir la
cultura, entendida como diversidad, hoy
2 la televisibn, este poderoso y
prodigioso medio de comunicacion? .
Pues le podemos pedir solamente una
cosa: que sca ficl a la vida, es decir, que
sea plural, que sea abierta. No una
television gobernada por un grupo de
burbcratas empefiados en hacer la una-
nimidad en torno al Jefe y a la Doctrina
sino muchas televisiones que expresen
la diversidad y pluralidad de la cultura
mexicana: la llamada alta cultura y la
cultura popular, la cultura central y la
cultura periférica, la de la ciudad de
México y la de la provincia, la de las
mayorias pero también de las mino-
rias, la de los criticos disidentes y la de
los artistas solitarios. Queremos una
television que sea el medio para que los
mexicanos se comuniquen entre si y con
=l mundo que los rodea. No una
television sino muchas televisiones, y
todas en sentido distinto.

En un pasaje impresionante de su
autobiografia, Levi - Strauss indica que la
invencion de la escritura contribuyé a
esclavizar a los hombres. En cfecto,
hasta la invencion de la imprenta la es-
critura fue ¢l saber secreto y sagrado de
muchas castas burocriticas. Hoy
mismo la escritura es comunication
unilateral: leer un libro estimula nuestra
capacidad receptiva y nuestra
imaginacién pero, a veces, neutraliza
nuestra reaccion y paraliza nuestra
critica. Al cerrar el libro ne le podemos
comunicar al autor nuestro desacuerdo.
El libro, en cierto modo, nos roba el
derecho y el placer de la réplica. Por eso
tal vez Platén desconfiaba de la palabra
escrita y preferia la hablada. El ver-
dadero fundamento de la democracia es
la conversacién: la palabra hablada.

Pero es posible solamente en las
comunidades pequefias. En las
sociedades modernas, enormes y com-
plejas, la televisién tiene dos
posibilidades. La primera acentuar y
fortalecer la incomunicacion, por cjem-



plo, cuando magnifica la autoridad y
hace del jefe una divinidad que habla
pero no escucha. Asimismo, la television
puede hacer posible el didlogo social re-
flejando la pluralidad social, sin excluir
dos elementos esenciales de la
democracia moderna: la libre critica y el
respeto de las minorfas. La televisién
puede ser el instrumento del César en
turno y asi convertirse en un medio de
incomunicacién. O puede ser plural,
diversa, popular en el verdadero sentido
de la paiabra. Entonces sera un
auténtico medio de comunicacion
nacional e universal. Hace afios Mc.
Luhan dijo que con la television comen-
zaba el periodo del “‘global village”, 1a
aldea universal, idéntica en todas
partes. Creo justamente lo contrario,
creo que la historia va por otro camino
la civilizacion que viene seri dislogo de
culturas nacionales o no habri
civilizacion. Si la uniformidad reinase,
todos tendriamos la misma cara,
miscara de la muerte. Pero yo creo lo
contrario: creo en la diversidad, creo en
la pluralidad, creo en la vida.
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Lic. Oscar Iicona Nieto,

Director General,

Centro de Ensefianza Técnica y Superior,
Apartado Postal 4012,

Tijuana, B, C,

Estimado Sefiors
Le agradezco de veras su carta del
17 del mes en curso. Son muy alentadores sus gene-

rosos juicios sobre Vuelta,

Con mucho gusto autorizo la reproduc-
cién de mi artfeulo Cultura y Televisién en el mime-

ro 4 de Entorno,
CDD{‘\A’{: b

Lerma 143-601, México 5, D. F.

Cordialmente,

ENIOND

DICIEMERE 1979

OctAario p4z. (Cd. de México, 1914-1998). Poeta y ensayista que lider6 la renovacién de la lirica hispanoamericana del siglo xx. Fue el primer
mexicano en recibir el Premio Nobel de Literatura en 1990. “Cultura y television” fue publicado con anterioridad en Enforno no. 4 (1979).
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].A IDIOSINCRASIA DEIL MEXICANO

Y LA ADMINISTRACION

Radil Cardiel Reyes

ntentar determinar las caracteristicas de un

pueblo o de un individuo no es cuestién que

pudiese denominarse ontolégica, es decir,
que pudiese definirse como el intentar de captar
las cualidades esenciales, objetivas, permanentes
de un ser colectivo o individual. Creer en el pro-
blema ontolégico, serfa tanto como proponerse
buscar cualidades invariables y eternas, en lo que
ha de considerarse un producto fundamental-
mente historico y social.

Por supuesto que las cualidades del ser humano
en general, sin distinciones de nacionalidades o de
individualidad, si pueden considerarse problema
ontolégico, regional, como dicen los fenomeno-
logos. Pero junto a las notas o propiedades que
componen la esencia de lo humano, se encuen-
tran las que consideramos transitorias, tempora-
les, propias de las cosas historicas.

Por lo mismo buscar lo caracteristico del mexi-
cano, como miembro de un pueblo en particu-
lar, es una cuestion histoérica y social, que ha de
abordarse en los métodos propios de la psicologia
social, de la sociologfa y de la historia.

Como una cuestion esencialmente historica, los
rasgos que contribuyen a formar y dar fisonomia
al caracter del mexicano son generales y, por lo
mismo, vagos y a veces imprecisos, inestables, de
caracter temporal, sujetos a la variacion de las cir-
cunstancias, cuando estas son los suficientemente
poderosas para influir en ellos. Lo que vamos a
realizar debe tomarse mas como un cuadro clini-
co, que tiende a presentar tipos, modelos, que no
siempre se cumplen en los individuos, pues es casi
excepcional que una sola persona llene cabalmen-
te el conjunto de esos rasgos generales.

Los psicélogos convienen, en lo general, en
que el caracter de una persona es producto de dos

factores fundamentales: uno natural, de origen
biolégico que es el temperamento, y otro social,
derivado del ambiente que los seres humanos que
viven, en el cual se ha de considerar no solo al
entorno fisico sino especial y fundamentalmente
el social.

Este ensayo sobre el caracter, la idiosincrasia del
mexicano, sobre las cualidades o rasgos que le son
mas propios se compone de dos partes: una funda-
mentalmente historica y social, que consistira en un
recorrido por nuestros principales periodos histori-
cos, el prehispanico, el colonial, el independiente en
el siglo pasado y e contemporaneo, que comprende
este siglo que ya esta por terminar. Trataremos de
buscar caracteristicas principalmente individuales,
pero a través de los datos e informes que propor-
cionan la historia y la sociologfa. La segunda parte
sera un intento de resumen de las caracteristicas
que consideramos actuales, que permanecen en
nuestra vision actual, relacionandolas en lo posi-
ble con algunos de los aspectos fundamentales de
la administracién, como son la organizacion, sus
métodos, las autoridades y sus jerarquias, el con-
junto de normas, su normatividad, la disciplina, los
puestos, las metas de la administracion en general.

Consideraciones en primer lugar el perfodo pre-
hispanico, donde aparecen los pueblos indigenas
que poblaban este territorio, antes de la conquista
espafola entre todos aquellos que son los propios
del periodo que se llama posclasico, es decir, los
pueblos nahuatl, los mayas, los tarascos, los chi-
chimecas, los totonacas, zapotecas, etcétera.

Para el punto de prehispanico, tenemos un
testimonio excepcional e invaluable: la descrip-
ciéon que hace del caracter de los mexicanos, el
ilustre historiador, Francisco Javier Clavigero, en
su Historia antigna de México, Libro 1, capitulo 17.



Clavigero tenfa una predilecciéon especial por los
pueblos mexicanos, a los cuales conocié durante
muchos afios directamente.

Especialmente trat6 a los pueblos nahualtlacos,
los totonacas, los tlaxcaltecas, los tarascos o puré-
pechas, algunos de cuyas lenguas hablaba correc-
tamente. Puede decirse que Calvigero, hombre
de inteligencia despierta, culto, excelente obser-
vador, traté a los pueblos aborigenes, a fines de
la Colonia, en la segunda mitad del siglo xvi, en
lugares en donde esos pueblos conservaban toda-
via sus antiguas costumbres.

Clavigero declara que el caracter de los mexica-
nos es igual, en lo general, a pesar de las diferen-
cias de tribus, religiones o idiomas. La explicacion
de esta semejanza en el caracter, decimos noso-
tros, radica en que la cultura mesoamericana se
habia extendido a todas las tribus que poblaban
México, por lo que su estructura social, econémi-
ca y politica era semejante.

Este es un aspecto en el que insiste especial-
mente Clavigero en su celébre Historia.

Dejando a un lado sus caracteristicas fisicas,
Clavigero sostiene que las facultades animicas de
los mexicanos son iguales a las de todos los demas
hombres de la tierra. Son inteligentes, sensibles
al arte, morales, con disposiciones para instituir
estructuras politicas refinadas. Capaces de inven-
ciones y llegar a los mas altos niveles cientificos,
como cualquier otro hombre de otra raza.

Son sensibles a las pasiones aunque no se dejan
transportar por accesos de ira, ni los frenesis de
furor, que son frecuentes en otras naciones. Son
lentos en sus operaciones y de una gran flema, (es
decir paciencia y tranquilidad), en aquellas labores
“que necesitan de tiempo y prolijidad”.

Son sufridos en las injurias y trabajos y agra-
decidos de cualquier beneficio, que se les haga,
cuando la experiencia no les ensefia que pueden
tener dafio de la mano que les beneficia. La des-
confianza que han mantenido frente a sus amos,
los espafioles, los ha inducido, dice Clavigero, “a
la mendicidad y a la perfidia”. Son serios y taci-
turnos, “mas celosos del castigo de los delitos
que del premio de las virtudes. El desinterés y
la liberalidad son los principales atributos de su
caracter. El oro no tiene para ellos los atractivos
que tiene para otros. Dan sin dificultad lo que ad-
quieren con sumo trabajo”. A pesar de todo son
trabajadores incasables. Muestran los hijos respe-
to a los padres y los jovenes respeto a los ancia-
nos. Los padres aman demasiado a sus hijos. Es
comun no general en los hombres, “el inclinarse
mas a la mujer ajena que a la propia”. El valor y la
cobardia se alternan, sin que prevalezca ninguna
de esas virtudes, o defectos.

Su efecto a las religiones degenera facilmente
en supersticion. Son sobrios en la comida, pero
vehemente, dice Clavigero, su inclinacién a los li-
cores espiritosos. “La mitad de la nacién no acaba
el dfa en su juicio”.

Hasta aqui los juicios de Clavigero. Algunas no-
tas escaparon a su perspicacia, por se mas sus-
ceptibles de recogerse, si se enfocan con sentido
sociolégico, que no era perspectiva propia del
tiempo de Clavigero.

Ante todo el sentimiento de comunidad del
indigena, resultando de opresivas estructuras so-
ciales, su amor al préjimo, su falta de un fuere
sentimiento de individualidad, caractetistico de
naciones mas desarrolladas. Y un rasgo que es el
producto de sus largos siglos de civilizacién, de
cultura, su sometimiento, su disciplina, dirfamos
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ahora, a poderes superiores y extrafos, que exigen
sacrificios y obediencia ciega.

La naturaleza, el modo de actuar de sus dio-
ses resultan incomprensibles, impenetrables a una
mente sencilla pero clara; sin embargo, sus cos-
tumbres los hicieron obedecerles ciega y estricta-
mente. Un rasgo que se ha mantenido en nuestro
pueblo por mucho tiempo, mas alla de los prehis-
panico.

El periodo colonial ha de analizarse desde di-
versos puntos de vista. En primer lugar, su impac-
to sobre las comunidades indigenas; en segundo
lugar la formacién de una nueva sociedad, la
novohispana, que pretendié seguir lo mas cerca
posible el espiritu, el estilo, las costumbres de la
madre patria, pero que resinti6 las modificaciones
no sélo del medio fisico, sino también de los so-
cial. Y los resultados de esas simbiosis especial, de
su sociedad dual, que perdurd durante la Colonia,
los pueblos indigenas, culturizados a medias, y la
sociedad hispanica, separados por odios peculia-
res, por incomprensiones mutuas, por violencias e
injusticias, de parte de los duros encomenderos y
de los frailes que pronto olvidaronl a misién evan-
gélica, piadosa, humanitaria, de los misioneros del
sigo xVI. El proceso social que orienta toda la for-
macion del pais es el mestizaje que no ha de com-
prenderse solo desde la perspectiva racial, sino
que es ante todo cultural y social. Las tendencias
histéricas llevaban todo el peso del proceso hacia
la sintesis de ambos pueblos y culturas.

Nada explica mejor este proceso hacia la fu-
sién de dos pueblos que la teorfa de las afinidades
que plante6 Agustin Yafez, hace tiempo, como
una interpretacion de la colonia en México exis-
tian dos formas culturales fundamentales que en
ambos pueblos habian llegado a un alto nivel de

desarrollo: la religién y la lengua. En ambos, el
monotefsmo, mas maduro en uno que en el otro,
unificaba las creencias religiosas; las lenguas,
como lo ha mostrado en forma fehaciente Cal-
vigero, era apta para la ciencia y la metafisica, lo
mismo en la nahuatl que en la espafiola. La suma
religiosidad de los indigenas los predispuso a la
asimilacion profunda claramente en culto, po-
pular y ampliamente difundido de la Virgen de
Guadalupe. La asimilacién del espanol, gracias al
aprendizaje de los misioneros de las lenguas nati-
vas, dio pronto sus frutos en las crénicas espafio-
las y castizas de Tezozomoc y Alva Ixtlix6chitl, o
las de Chimalpain. El remoto rey espafiol, el sa-
crificio de la Eucaristia, todo cay6 en el terreno
abonado por las ideas religiosas de los indios.

En cuanto a las cualidades propias de cada tem-
peramento puede decirse que se hizo una sintesis
de las opuestas que ha dado lugar al temperamen-
to clasico del mexicano. A lo introvertido, tacitur-
no, propio del indio, se combiné la sociabilidad,
la locuasidad propia del espafiol, para formar un
caracter medio, equilibrado, entre ambas actitudes
opuestas, la ostentacion, la desenvoltura, despar-
pajo de lo espanol se templé con la sencillez y
modestia del indio, para tender a un caracter mas
discreto, mas equilibrado. Alguna vez, un filésofo
espanol que llegd con exilio de 1939, el doctor
Juan Roura Parella, al visitar la Universidad de San
Luis Potosi, decia este proposito: “Lo mexicano
mejora lo espafiol”. Con lo cual daba a enten-
der que la sintesis, la combinacién de cualidades
opuestas, habfan creado un equilibrio que mejora-
ba ética y socialmente a ambas razas.

Sin embargo, en la mayoria de la poblacién in-
digena, la Colonia acentud todas las viejas ten-
dencias de la raza: su sometimiento a poderes
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superiores y extrafios, pues la cultura espafiola
se impuso autoritariamente y la religién, al dejar
su evangelio de salvacion, se impuso con el ar-
gumento de la fuerza y de la autoridad. Por otra
parte, la insistencia espafiola sobre la superioridad
de la raza europea, cred en el indio, en las clases
populares y aun en las mestizas, un sentimiento
de inferioridad, que mengud, debilitd, las virtudes
ancestrales; su dinamismos, agilidad: su laborio-
sidad.

Es digno de hacerse notar que durante todo el
periodo de la Colonia no hubo rebeliones contra
la religién ni contra la autoridad real, propiamente
dichas, sino que todas las que se registraron fue-
ron de indole social, contra las injusticias, contra
las gabelas, contra el excesivo autoritarismo del
régimen colonial. Rebeldias indigenas y campesi-
nos, en las poblaciones totalmente indigenas y en
los centros mineros, en donde se despertaba, con
mayo fuerza, la individualidad, aun sofocada por
las estructuras sociales de la época.

La religion catdlica, por lo demas, no dejé de
intensificar la simpatia y el amor al préjimo, que
ya eran ostensibles, desde el periodo hispanico, el
sentimiento de comunidad que mantuvo unidas a
las razas aborigenes.

La formaciéon de nuevas clases sociales, los
mestizos y los criollos acentud, con el tiempo, la
dualidad de la sociedad colonial. Se sentia la bre-
cha entre los nativos del territorio y los venidos
del extranjero, los espafioles o europeos. En los
alborotos que se causaron a fines del siglo xv,
en 1962, durante el Virreinato del Conde de Gal-
vez, se oyeron las voces de la multitud que clama-
ba: “Mueran los espafioles gachupines que nos
comen nuestro maiz! [...] ;No es nuestra tierra?
¢Pues qué quieren en ella los espafioles?”” Y un
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siglo después, a fines del xvii, la clarividente in-
teligencia de los jesuitas mexicanos, desterrados
en Italia, en las multiples obras que escribieron
sobre su patria lejana, no dejaban de hacer notar
la distancia irremediable que se establece entre los
nativos y los espanoles.

Algunas mentes esclarecidas, producto de la
Tlustracion de fines del siglo xvi, como el doc-
tor Manuel Marfa Gorrifio y Arudengo, rector del

Colegio Guadalupano Josefino de San Luis Poto-
si, hacia notar, por el afio de 1825, en los albores
de la independencia, la necesidad de una amplia
educacion indigena, que completar y llevar a su
culminacién a las clases aborigenes, cuyo abando-
no en materia educativa era ya desde ese tiempo
clara y ostensible, y aparecia como uno de los vi-
cios mas notorios de la colonizacion.
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La independencia trajo consigo la inevitable
ruptura de la sociedad colonial. aunque el Plan de
Iguala, presentado por Iturbide, establecia como
uno de los principios de la nueva nacion, la unién
entre espafioles y mexicanos, convertida de este
modo en una de las tres garantias, la marcha de
los acontecimientos hizo ver la imposibilidad
practica de esa garantia. La independencia sepa-
r6 definitivamente a mexicanos y espafoles. La
expulsion de estos dltimos, en el afio de 1833 no
fue sino la culminacién de un proceso irresistible
e inevitable. Por otra parte, el surgimiento de la
nueva nacién impuso desde el principio el proble-
ma de la identidad nacional, en donde residia su
verdadera raiz y origen, ¢en las clases indigenas,
en los criollos o en los mestizos? La clatividencia
de la Constitucién de Apatzingan, aprobada bajo
la inspiracién de Morelos, se manifiesta en que
acogi6 a todas esas clases como partes integran-
tes de la nueva nacioén, principio politico que fue
confirmado totalmente por los acontecimientos
posteriores.

El nacimiento de México, como nuevo pafs y
nacion, dio lugar a la eclosion del temperamento
singular, especifico de los mexicanos. Se busca-
ron apasionadamente las formas de la identidad
nacional. La libertad y la fuerza con que se mani-
festaron las diversas tendencias que andaban en
la época, deben tomarse como sintomas de una
personalidad que tiende a realizarse, a buscar los
medios de expresion mas genuinos y propios.
Desde este punto de vista, deben considerarse
la adhesién popular a la Virgen de Guadalupe, el
proclamado indigenismo de muchos insurgentes
distinguidos, entre otros don Carlos Marfa Busta-
mante, Andrés Quintana Roo, entre otros.

Puede decirse que todos los movimientos so-
ciales y politicos que ocurrieron después de
consumada la Independencia, son los esfuerzos
de expresion del espiritu nacional, sus ajustes y
reajustes, su definicion frente a la madre patria,
Espafia. Asi hay que interpretar a los grupos con-
servadores o liberales, a los intentos de buscar
modelos en otros paises, como fue el caso de Es-
tados Unidos, en la adopcién de la Constitucion

de 1824 y en tratar de estimar lo espanol como
algo ajeno a la nacionalidad mexicana.

Las consecuencias de la independencia hasta
la consumaciéon del movimiento de Reforma en
el afio de 1867 es un agitado periodo de mas de
cincuenta afios, en el que la Nacion estuvo, por
decirlo asi, en gestacion.

El propésito era la creacion de un Estado Mo-
derno, liberal, civilizado, al estilo de las naciones
mas adelantadas de la tierra. En el fondo era un
proceso de occidentalizacion, en el mas puro sen-
tido del término.

Se acusaba a la colonia justamente de un gran
atraso social, econémico y politico, respecto a
otras naciones de Europa. El propoésito esenciar
era, por lo tanto, colmar ese atraso que se habia
heredado de la Colonia.

Pero en el forcejeo de las tendencias antitéticas,
que lucharon desde entonces, se aflojaron muchos
de los vinculos establecidos durante el régimen
antes al parecer no percibidos. Creci6 el espiri-
tu de rebeldia, de insurgencia contra los poderes
superiores de la sociedad. La innumerable serie
de levantamientos, pronunciamientos es apenas
concebible. Parecfa que el mexicano no era apto
para ser gobernado, que repudiaba todo el some-
timiento a la autoridad, que el derecho a disentir,
a mostrar sus diferencias era sagrado e inagotable.
Se mostré claramente la raiz de hondos resenti-
mientos y rencores en las clases indigenas, mesti-
zas y criollas. Apareci6 el “pelado”, especialmente
en la novela de Fernandez de Lizardi, El periqui-
llo sarniento, como el clasico tipo popular, que
muestra sus desnudeces sociales y morales, como
el resultado mas especifico de ese estar al margen
de la sociedad, desprovisto de todos los benefi-
cios de la cultura y la civilizacion. Grosero, duro,
a veces inhumano, a veces profundamente huma-
no, rebelde, tosco, noble en medio de su primitiva
rudeza. El “pelado” hacfa contraste con la “gente
decente”, en donde al parecer se habfan asentado
todas las virtudes sociales y morales de las gentes
refinadas de la Colonia.

El significado profundo del movimiento de Re-
forma, dejando a un lado su sentido ideolégico y
politico, es que liquidé muchos habitos colonia-
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les, muchas virtudes, especificamente de las clases
altas, las denominadas aristocraticas. Fue el triun-
fo de las clases populares en contra de las clases
acomodadas. As{ lo entendieron muchos de los
pensadores que vivieron esa agitada época. Segun
el sentir de Agustin Yanez, “pelados” habian sido
Hidalgo, Morelos, Juarez, Porfirio Diaz, Ocampo,
Guillermo Prieto, Altamirano.

El porfiriato es un momento de equilibrio so-
cial y politico en México. Se alcanza la deseada
paz social a costa, es cierto, del sacrifico de los
derechos politicos. Después del largo periodo de
luchas intestinas, que culminé en el santanismo,
el pafs deseaba orden ante todo. La dictadura de
don Porfirio impulsé el orden tan largamente de-
seado. Se hizo despolitizando al pafs, imponien-
do como una regla de hierro, el lema de “Mucha
administracién y poca politica”. Esta consigna se
avenia al clima del liberalismo, que entonces llegd
a su maxima expresion. Como se sabe, este siste-
ma sostiene la abstencién del Estado en material
social y politica; equivale, dicen los teéricos a una
“despolitizacién” del Estado. Don Porfirio llevo
a su vez una despolitizacién en todas las clases
sociales.

Las actividades que restaban a los ciudadanos
eran la economia y la cultura. Ambas avanzaron
enormemente durante el porfiriato. Se rehabi-
litaron la agricultura y ganaderfa; la minerfa, tan
castigada durante las guerras civiles, volvié a le-
vantarse. Se construyo un vasto sistema ferrovia-
rio y la explotacion petrolera y algunas industrias,
como las textiles en Puebla, empezaron a iniciar-
se. El pais llegd a su autosuficiencia alimentaria.
Por otra parte el positivismo fue una filosofia es-
trictamente cientifica, contraria a las ideologfas y
a los idedlogos. La ciencia, que se propone des-
cubrir las leyes que rigen en cada dominio de la
naturaleza, era la soberana de la cultura. Adn los
hechos sociales y morales quedaban sujetos a las
rigidas e invariables leyes que la sociologia habria
de revelar a su tiempo. En ese sistema objetivo,
empirista, hermético, no cabian los subjetivismos,
las actitudes personalistas, propias del arte, de la
pintura, de la poesia. Todo era cuestion del domi-
nio de las leyes naturales.

La religion habia sido despojada de sus poderes
econémicos y politicos a través de la Reforma. La
desamortizacion de los bienes de la iglesia, junto
con la escuela laica y la prohibicién de ejercer la
docencia a los sacerdotes, destruyeron las bases
del prestigio cultural y 1a fuerza material del Clero.
Pero el pueblo mexicano no ha sido nunca cisma-
tico. No estuvo en contra de la Iglesia por razones
doctrinales o teoldgicas, como el movimiento del
protestantismo, sino por motivos politicos, nacio-
nales. Vefan en la Iglesia una institucién que ha-
bia estado en contra de los grandes movimientos
politicos, como la Independencia y la Reforma y
a favor de la Intervencién Francesa. Pese a todo,
la Iglesia conservoé su caracter moral, su papel de
guifa de las conciencias, su funcién de animadora
de los espiritus, elevados y morales. La Iglesia si-
gui6 siendo la directora de la conciencia social del
pais. Con el tiempo, el dictador se avino a este pa-
pel, atempero el laicismo de la Reforma, permitié
abiertamente las escuelas confesionales y mantu-
vo junto a si al Clero como una institucién que
daba su apoyo moral y milenario a su “benévola
dictadura”.

El sistema educativo se organizé en sus bases
fundamentales durante el porfirismo. La moderna
metodologia de Pestalozzi y Froebel se aplico a
las escuelas primarias y normales del pafs, a tra-
vés de la ensefianza de maestros como Laubschet,
Rebsamen y Carrillo, que a su vez contaron con el
apoyo de ministros ilustrados y modernos, como
Diaz Covarrubias, Ignacio Ramirez, “el Nigro-
mante”, Baranda y sobre todo Justo Sierra.

Durante toda la mitad del siglo pasado, espe-
cialmente a partir de 1867, se establecieron los
institutos cientificos y literarios, que se rehusaron
a recuperar el nombre de las universidades, por-
que deseaban ostentar la consigna cultural del po-
sitivismo. Se formo una élite artistica y cientifica
de los que dan debida cuenta el grupo de los cien-
tificos en politica, la poesia moderna de Othoén,
Diaz Mir6n, Gutiérrez Néjera, Nervo y Urbina,
y la literatura nacional iniciada por Ignacio M.
Altamirano con su novela E/ Zarco, y continuada
después por un ilustre pléyade de novelistas como



Luis G. Inclan, Riva Palacios, Rafael Del-
gado, Emilio Rabasa, José Lopez Portillo y
Rojas.

De este modo se formé un mexicano de
inteligencia despierta, agil, dinamico, con-
fiado en los avances de la civilizacion de su
tiempo, mesurado, discreto, con una rigida
moral, cercana a la mojigateria, que hizo la
buena fama de la sociedad mexicana.

Este mexicano del porfirismo, acorde
con su tiempo, confiaba en el trabajo indivi-
dual, en la laboriosidad y el esfuerzo hacia el
bienestar personal y colectivo. Habia here-
dado del santanismo una fatal desconfianza
a la politica. “Los enredos de la politica no
estan hechos para la gente decente”, decian
las gentes de la clase media y las altas, que
entonces unificaron sus criterios sociales.

Desgraciadamente dos vicios politicos, de
profunda gravedad, produjeron las grietas
que mas tarde ayudarfan a demoler el fuerte
y compacto edificio porfiriano. En primer
lugar, el darwanismo social que sostenia el
principio de selecciéon de las razas fuertes
y la desaparicion de las débiles, lo que hizo
desear en algunos circulos ver extinguidas
las razas indigenas y aumentada la inmigra-
cién europea, como una senda segura para
perfeccionar la civilizacién mexicana. Y en
segundo lugar, el liberalismo politico, en
su forma mas clasica, el burgués, que im-
pone la abstenciéon del Estado en materia
econdmica, dejando a los pobres en manos
de los ricos, sin tomar ninguna medida en
su apoyo, sosteniendo que sélo el trabajo
individual debe ser el medio para satisfacer
las necesidades de los individuos. Esto hizo
que el Gobierno porfiriano abandonara a
su propia suerte a las clases populares, que
debido a la prosperidad del pais, empezaron
a crecer enormemente. Si en el momento
oportuno, la dictadura porfirista hubiese
atenuado la explotacién de las haciendas y
hubiese dado libertad a los nacientes mo-
vimientos sindicales, los fermentos mas
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poderosos de la Revoluciéon Mexicana no se hu-
biesen producido.

Pero la dictadura porfiriana crefa un deber na-
cional conservar la estructura social del pafs, espe-
cialmente su mas notoria dualidad: la de los ricos
y los pobres, la gente decente y los pelados. Al
mismo tiempo, don Porfirio Diaz crey6 sincera-
mente que era muy dificil encontrar a alguien que
pudiese sustituirlo en el poder. Crey6 verdadera-
mente en una presidencia vitalicia. Dos veces, don
Justo Sierra, con su alto prestigio intelectual, con
su venerada capacidad magisterial recomendé al
dictador dar paso a la libertad politica y a la de-
mocracia. Habfan terminado, le dijo, los tiempos
en que solo eran necesarios y deseados el orden
social y la paz. “México tiene hambre y sed de
justicia”, dijo en 1903 y le sugiri6é en una carta al
Presidente establecer los procesos democraticos
adecuados para su sucesion.

El dictador desoy6 a la voz mas autorizada de
México, creyendo que don Justo Sierra sofaba
en sucederlo. Este fue tal vez su error mas grave.
No retirarse a tiempo y continuar mas alla de lo
debido una dictadura que, en su tiempo, estuvo
justificada.

Las clases medias ilustradas y la burguesia na-
cional habfan madurado lo suficiente para estimar
necesaria la democracia politica, que el porfirismo
les habian negado. El maderismo que exigia voto
limpio y directo, sufragio efectivo y la no reelec-
ci6n del dictador fue acogido con entusiasmo.

La actitud de rechazo del Gobierno a esta jus-
tificada exigencia del maderismo abri6 las puertas
a la revolucién social de las clases populares. Don
Porfirio renuncié cuando las furias de la Revolu-
cién se habfan desencadenado. Don Francisco 1.
Madero subi6 al poder, pero su muerte a manos
de la gente de Victoriano Huerta provocé una
reaccion nacional tan violenta, que la Revolucion
hasta entonces sofrenada hizo eclosién con toda
su fuerza.

Se unieron los grupos mas disimbolos, los
agraristas de Zapata, los obreros de Villa, los in-
dustriales nacionales con la familia Madero, los
maderistas propiamente dicho como don Venus-
tiano Carranza. El triunfo del Constitucionalismo

empujé a todos los vientos de reforma social y
politica, todo lo cual, como se sabe, se consolidé
juridicamente en la Constitucién de 1917, cuyas
innovaciones basicas, reforma agraria, derechos
laborales, educaciéon popular, nacionalizacién de
los recursos naturales, no corresponde examinar-
las con mayor detalle en este estudio.

El periodo armado de la Constitucion, la par-
te destructiva, que desmonté totalmente al régi-
men porfiriano y dej6 en el poder, al final de la
lucha de fracciones, a un solo caudillo, el gene-
ral Alvaro Obregén, dio término en 1920 con la
muerte de don Venustiano Carranza. Empez6 la
parte constructiva de la Revolucion con Obregén,
Calles, Portes Gil, Abelardo Rodriguez y Carde-
nas. Nosotros agregarfamos todavia a Aleman
y Ruiz Cortines, quienes conciliaron las ultimas
divergencias y consolidaron la obra de la Revolu-
cion. Inutil es decir los desajustes en el caracter,
la psicologifa del mexicano, durante la Revolucion.
Como en los mejores tiempos del santanismo, se
volvié a la rebeldfa, a la afirmacién de la expre-
sion de la individualidad, al personalismos en las
luchas politicas, de lo que fue una manifestacion
muy clara de la lucha de facciones. Volvié el ca-
racter anarquico y la violencia a ensefiorearse de
la sociedad mexicana.

Pero los gobiernos autoritarios de Obregon, y
de Calles volvieron las costumbres al antiguo ca-
rril, a la sumisién y el sometimiento a los poderes
superiores, el servilismo a los caudillos y los jefes,
la corrupciéon de los funcionarios publicos, san-
cionada desde aquella famosa frase de Obregén,
“No hay general mexicano que resista un cafiona-
zo de cincuenta mil pesos” (cantidad considerada
en aquella época como estratosférica).

Un cambio fundamental en el mexicano fue
considerar la politica, hasta el profirismo desde-
fiada como medio de prosperidad, como el modo
mas expedito y facil para hacer fortuna. Muchos
de los programas revolucionarios, como el agra-
rio y la nacionalizacion del petréleo quedaron en
mera fraseologia oficial, hasta el cardenismo que
le hizo efectivas realidades politicas.

La mayor parte de los historiadores en México
conceden poca importancia al movimiento vas-



concelista de 1929, intento de derrocar al maxima-
to de Plutarco Elfas Calles. Lo consideran como
una manera de expresion retorica de las clases in-
telectuales mexicanas, sin ninguna trascendencia
en el programa politico de México. Yo disiento
fundamentalmente de esta actitud. Considero al
vasconcelismo como un serio movimiento para
una auténtica apertura democratica en el pais;
como una critica profunda a los logros de la Re-
volucion, a la que convalidaba en lo fundamental,
no sin senalarle desde entones su dos mas serios
vicios: la corrupcién y la demagogia; como un
movimiento que llevé a la conciencia de la na-
cion los problemas mas ingentes e importantes,
buscando soluciones racionales y justas; como un
serio desafio a la naciente dictadura del partido
oficial: como una llamada de atencién hacia los
desvios de la Revolucién formuladas por las cla-
ses intelectuales, abanderadas desde entonces de
las clases populares.

El aplastamiento del movimiento vasconceis-
ta consolid6 el maximato en México y el caric-
ter dictatorial que asumieron desde entonces los
gobiernos revolucionarios. Creé un serio divorcio
entre la clase intelectual y el gobierno. Demostrd
a pesar de todo la existencia en México de carac-
teres viriles y honestos, resueltos hasta el sacrifi-
cio por las causas de interés nacional, limpios de
toda escoria, como los veneros de las montafas.
Muchos de sus recamos fueron con todo, aplican-
dose en parte, a través de los gobiernos revolu-
cionarios, como el apoyo al programa agrario y al
movimiento obrero, una democracia mas partici-
pativa como se ha realizado en lo dltimos afios.

La circunstancia de que el pueblo no haya res-
pondido al llamado de José Vasconcelos, para le-
vantarse en armas y exigir el reconocimiento de
su triunfo electoral significa, segun nuestro crite-
rio, que el pueblo de México esta cansado de re-
voluciones, que no cree demasiado en la politica,
como el remedio de sus males, y que confian mas
en que el transcurso de los acontecimientos vaya
remediando sus problemas, que en un lider ilu-
minado que resuelva, por si solo, todas las graves
situaciones sociales que lo aquejen. No dudo en
afirmar que esto ha generado la creencia de que

mas que el trabajo, la laboriosidad y la honestidad,
vale mas los caminos espurios de la corrupcion
publica, o el mas riesgoso, pero también practi-
cable de la truhaneria, las estafas y los fraudes. A
esta actitud de abierta deshonestidad, han contri-
buido no poco las criticas comunistas al sistema
capitalista, e inclinado a pensar que el dinero de
los grandes empresarios y capitalistas, se ha lo-
grado por estafas, fraudes y engafios al publico,
todo lo cual ha debilitado en las clases populares
si innato sentido de honradez y modestia, propio
y especifico, de las gentes sencillas y recursos mo-
destos.

Si se quisiese descubrir la situacién psicologi-
ca y social del mexicano hasta los afios sesentas,
estas observaciones marcarfan el fin de la meta y
no pretenderfan ir mas alla. Pero creemos que a
partir de esos afos, se han producido en el mun-
do, y el México mismo una serio de riesgos que
empiezan a gestar una nueva época, una nueva era
en las costumbres y en las ideas morales y socia-
les de las gentes, que por cobrar caracteres muy
diferentes, especificos, excepcionales muchos em-
piezan a denominarla de diversas maneras, para
indicar que estamos entrando a una nueva era en
el mundo.

Se han ensayado muchos nombres para esta
época. La era nuclear, la era interplanetaria, la era
tecnoctronica, para indicar el avance de las tec-
nologfas en todos los 6rdenes pero especialmen-
te en las comunicaciones, con las computadoras,
por ejepmlo; la era de las ideologias por la lucha
universal entre comunismo y capitalismo. En fin,
otros hablan simplemente de la época posmoder-
nista que indica un nuevo periodo, sin especial
connotaciéon. Muchos acontecimientos han con-
tribuido para cambiar nuestra época.

Los movimientos estudiantiles de Parfs y Mé-
xico en 1968 no fueron enderezados tnicamente
contra las autoridades universitarias, sino signifi-
caron una violenta actitud critica contra la época
misma, de lo que dan testimonio los lemas, los
gritos y las proclamas que se utilizaron entonces.
Surge de este modo una actitud del joven con-
tra el viejo, que por eso mismo declara sin mas,
obsoletas todas las actitudes y costumbres de la
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época. Desde ese tiempo datan los cabellos largos
de los Beatles, que se popularizaron en la juven-
tud; los atuendo desarreglados y sucios, propios
de los “hippis”

amparada, por supuesto, en las tesis y criticas del

. Ademas una gran libertad sexual

psicoanalisis, que dio rienda suelta a una era de la
pornografia, que parece empieza a ceder poco a
poco.

Esta rebeldia de la juventud trajo consigo un
levantamiento, por decirlo asi, contra todo lo que
llevase el signo de autoridad y lo tradicional. Se
puso en entredicho la autoridad de los padres,
de los maestros, de las gentes consagradas, exe-
crados por el hecho de serlo, hasta el grado de
que algunos esquizofrénicos quisieron destruir las
obras maestras, como el que quiso destruir la Pie-
dad de Miguel Angel en Roma, o el que destrozé
parte de la Ronda Nocturna de Rembrandt, en
Amsterdam.

Recuerdo atn con la verglienza de una gente
civilizada, como me pareci6é de serlo, una mani-
festacion juvenil en la céntrica calle del Anillo de
Viena, en donde algunos jovenes, en pleno paseo,
ejecutaron actos sexuales a la luz publica. La ju-
ventud entonces se propuso cambiar y reformar
todo. Se pusieron, lo recuerdo muy bien, de moda
las uniones libres y el aborto en todo el mundo.
No puedo menos de denominar toda esa época
que arranca desde los sesentas, como una ola de

frenesi por el mero cambio, por las novedades,
cuales quiera que fuesen. Naturalmente esto pro-
dujo algunos intentos de innovacién en la literatu-
ra, por ejemplo, el lenguaje procaz en las novelas
y el tratamiento desusado, abierto casi pornogra-
fico de las cuestiones sexuales, en todos los 61-
denes literarios. Algunas personas en México por
ese tiempo, aun algunas que se preciaban de bien
educadas y cultas, estimaban de buen tono decir
malas palabras, en reuniones sociales o en reunio-
nes publicas. También, datan de ese tiempo, las
famosas canciones de protesta, que a mi me pare-
cfan malas, la mayor parte de ellas, con melodias
monotonas y pobres, con letras prosaicas y faltas
de imaginacion, contenfan los usuales insultos de
la izquierda en contra de las dictaduras, general-
mente de derecha, y contra el capitalismo y el im-
perialismo.

Detras de esos cambios mentales, morales y
sociales hay un comun denominador que acaso
los hace mas inteligibles y mas comprensibles en
nuestra evolucién historica. Todo ello significa,
en nuestro concepto, una crisis de la moral bur-
guesa, moral tradicional que ha caracterizado a la
época moderna, cuyos valores esenciales provie-
nen de la Iglesia Catdlica, pero atemperados por
el individualismo, pragmatismo, sentido econémi-
co competitivo de la sociedad burguesa del siglo
pasado. Esta moral ha prevalecido entre lo que se
denominé “La gente decente”.

Moral que impone el trabajo, la laboriosidad,
la obligacion de proveer, con el propio esfuer-
z0 a nuestras necesidades; moral de honestidad,
probidad y responsabilidad en el trabajo; moral
fuertemente familiar, que mantiene el tradicional
respeto a los padres y a los miembros de la familia
y que no pone sus intereses colectivos, por enci-



ma de los individuales; moral que cuida el honor
y la castidad de las mujeres y mantiene un rigido
tabu sobre los temas sexuales, desterrandolos de
las relaciones publicas. Moral, en una palabra, que
mantiene lo espiritual sobre lo material, el honor
sobre el interés, el desinterés sobre el egoismo,
el sacrificio individual por las causas sociales. Lo
que ha atenuado el materialismo, el egoismo de
una moral meramente capitalista, comerciante ha
sido la moral del romanticismo que se ha conju-
gado con lo tradicional, para formar ese conjunto
que hemos denominado la moral burguesa. Para
decirlo en pocos términos, la crisis de valores del
posmodernismo en las crisis de valores de la mo-
ral burguesa.

Todos estos cambios bruscos y muchos de ellos
desagradables y algunos francamente reprensibles
cundieron en los jovenes de México, de distinta
manera. Creo que llegaron en forma principal a
las clases medias y altas. Las populares también
se sintieron afectadas por las mismas costumbres
aunque creo que adoptaron mas bien las que te-
nfan un sentido politico mas que moral.

Me he detenido en estos rasgos contempora-
neos porque han afectado naturalmente la psico-
logfa del mexicano. Lo han vuelto mas anarquico
y rebelde, desconfiado, autista, menos solidario
con los demais, como era su costumbre, critico
en forma excesiva, y por lo mismo indisciplinado.
Pero pienso que muchos rasgos empiezan a desa-
parecer y otros a debilitarse y que las costumbres
empiezan a volver, sino a su antiguo nivel, cuando
menos a un nivel més tradicional y menos escan-
daloso y revolucionario.

Estas observaciones nos llevan de modo na-
tural a la segunda parte de nuestro estudio, en
donde intentaremos presentar las caracteristicas

que consideramos actuales en la psicologia, en la
idiosincrasia del mexicano, relacionandolas, en lo
posible, con algunos de los aspectos mas genera-
les de la administracién.

El intento que ahora llevaremos a cabo debera
padecer, naturalmente, de muchas lagunas y erro-
res de apreciacion. El tema es por si mismo dificil,
muy general, impreciso en muchos aspectos.

Anto todo intentaremos sefialar algunas carac-
terfsticas individuales que miran hacia el carac-
ter especifico del mexicano. En lo individual, el
mexicano nos parece inestable emocional, moral-
mente. No es categorico en sus afirmaciones; no
es obsesivo con sus creencias. Se le puede hacer
cambiar de opinién, no digamos facilmente, pero
s{ con insistencia y vigor, esto es tal vez uno de los
efectos de su falta de base en una identidad nacio-
nal, clara y firme. Es vanidoso, ostentoso cuando
consigue sobresalir en alguna actividad.

Muy susceptible a las criticas. Se ofende con
facilidad y no soporta que se le haga una oposi-
cion tenaz, tiende facilmente a la introversion, a
encerrarse en si mismo, como una defensa contra
las agresiones exteriores. Algunos relacionan es-
tos rasgos con un escondido sentimiento de infe-
rioridad que ha heredado en la Colonia, cuando se
sinti6 inferior frente a los espafioles, a su cultura y
a su civilizaciéon. Sin embargo yo estableceria cier-
tas atenuantes frente a esta tesis, tan conocida, y
defendida principalmente por nuestro filésofo
Samuel Ramos, por Rubén Salazar Mayén, Octa-
vio Paz, Agustin Yafiez y otros escritores mexica-
nos.

Los que se llama “malinchismo” la admiracion
incondicional ante lo extranjero, se ha debilitado
considerablemente, porque en este siglo xx se han
visto, con toda claridad los vicios y defectos de la
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civilizaciéon occidental, las limitaciones y pecados
de las colonizaciones europeas y han aparecido
obras y actividades mexicanas en donde han so-
bresalido las virtudes nacionales, como la poesia
modernista, la novela, la pintura muralista de este
siglo, el original valor de la Revoluciéon Mexicana
y muchos otros hechos que han dado al mexica-
no mas seguridad en si mismo y han empezado
a minar, por su base, su antiguo sentimiento de
inferioridad. Filésofos como Antonio Caso, José
Vasconcelos, Leopoldo Zea, entre otros, han re-
accionado ya, en forma inteligente, contra los su-
puestos del complejo de inferioridad nacional.

Otra caracteristica del mexicano es su versatili-
dad, su tendencia a abarcar ocupaciones y oficios
de los mas diversas “El mil usos”, tipo muy co-
nocido en el medio social, existe por todas partes.
Hay una tendencia hacia lo universal, lo general.
Se practican con dificultad las especialidades. Se
rechaza lo mecanico, lo repetitivo, que parece
cansado y monotono. Los mexicanos no son pro-
pensos a los esfuerzos largos, tenaces, constantes,
en una sola direcciéon. Le gusta cambiar de ocupa-
cién con facilidad. Uno de los problemas de los
administradores es que los obreros que son aptos
y capaces, mantienen con dificultad esa habilidad,
porque tienden a cansarse de ella y considerarla
aburrida.

Otra cualidad de los mexicanos es su cuidado
de las formas, de las solemnidades. Se somete con
facilidad a las formalidades. Soportan el autori-
tarismo hasta ciertos limites. Es la herencia de la
antigua sumisiéon a poderes superiores y extra-
fios. Por eso es facil de comprender la disciplina,
responsabilidad y laboriosidad que muestran los
braceros mexicanos, en el extranjero, en los Es-
tados Unidos especialmente, en donde resultan

magnificos trabajadores, no asi en su patria, en
donde son generalmente irresponsables e indisci-
plinados. La sensibilidad artistica es una cualidad
sobresaliente del mexicano.

Para explicarla, el maestro Antonio Caso decia
que somos emocionales, medularmente. Somos
sensibles a lo emotivo, a lo sentimental. Nuestra
musica, nuestra poesfa, nuestras danzas por eso
son tan excepcionales y brillantes. Los artesanos,
por su innata imaginacién y sensibilidad artisti-
ca, no pueden copiar mecanicamente, modelos
artisticos. Por eso aparecié en México el arte ba-
rroco y el arte churriguera, como modalidades
originales y propias, con caracteristicas, cuando se
pretendia solo copiar los modelos espafioles co-
rrespondientes.

Los mexicanos tienen sensibilidad religiosa.
Han estado acostumbrados a la antigua acepta-
ciéon de poderes superiores y extrafios. Su emo-
tividad, su tendencia hacia la ostentacion de las
formas los ha hecho especialmente proclives a la
religion catdlica, religion que se basa en el amor
y en la gran ostentacion de rituales y liturgias. No
existen en la historia de México, movimientos cis-
maticos o graves desviaciones teologicas.

Nos hemos mantenido siempre en la buena tra-
dicién del catolicismo. Esto constituye una fuerza
social que los politicos han tenido siempre.

Cuantas veces se ha pretendido apartar al pue-
blo mexicano de sus creencias religiosas, los go-
biernos y los politicos mas audaces han fracasado.

El gran éxito de la Colonia fue haber explotado
esta innata religiosidad del Mexicano, del que aun
son testimonios vivos y presentes toda la enorme
cantidad de monumentos religiosos, esculturas,
pinturas, en donde el mexicano dejé estampada la
fuerza de su fe religiosa.



Las virtudes de la historia politica de México
ha traido consigo una proverbial desconfianza del
mexicano hacia lo politico. No parecen creer ya
ni en los sistemas politicos ni en la politica. Solo
conffan en la actividad espontanea, social de los
grupos de las colectividades. Desconfian de las
personalidades politicas, del politico, propiamen-
te dicho. Las consideran extravagantes, excén-
tricas, poco naturales. Parecen tener una innata
aversion hacia las autoridades; son mas populares
la oposicién que la incondicionalidad de los poli-
ticos, hacia las instituciones gubernamentales. Sin
embargo es también proverbial la habilidad de los
mexicanos para encontrar soluciones a problemas
dificiles. Son versatiles y flexibles. No son dogma-
ticos, intransigentes con sus principios y normas.

Son conciliadores, buenos negociadores, pro-
picios a las transacciones. Las actuales ideologias
han tenido que formar, de modo muy especifi-
co, politicos mas resistentes a los cambios y a las
transformaciones doctrinales, y tratan de superar
este rasgo del caracter del mexicano, con una par-
ticular intransigencia y una actitud mas dogmatica
en sus posiciones ideoldgicas. Cuando se desar-
men las actitudes ideoldgicas, los mexicanos son
susceptibles a la persuasion y al didlogo.

Los mexicanos son particularmente suscepti-
bles hacia lo social. Tienen una innata simpatia
hacia el préjimo, son afectuosos, amables, cor-
teses, hospitalarios, muy serviciales, atn con las
gentes mas extrafas. Responden con facilidad a
las formas de comunidad, actdan con naturalidad
dentro de la comunidades. Aunque no recatan cri-
ticas, son disciplinados hacia poderes que consi-
deran superiores, especialmente los extrafios que
no alcanzan a comprender cablamente.

Esta natural tendencia de simpatia hacia su
préjimo, hace que los mexicanos sean malos
jueces. Muchas veces sobreponen la amistad al
sentimiento de justicia. Por eso en México fra-
casaron los jurados populares, en materia penal.
Dificilmente condenaban a largos afios a prision
ni menos a la pena de muerte, en donde la habfa,
a reos claramente convictos de terribles crimenes.
Invariablemente los absolvian. Por algtin tiempo,
ejerci en la ciudad de San Luis Potosi, el cargo de
Jefe de Defensores de Oficio, cuando atn existia
el jurado popular, y puedo dar testimonio perso-
nal de muchos casos en que criminales convictos
y confesos, fueron absueltos por jurados, por un
sentimiento de piedad al préjimo, mal entendido.

El jurado popular era asi una instituciéon que en
San Luis Potos{ liber6 a criminales, delincuentes
empedernidos, sin el menor escripulo de con-
ciencia. Por las mismas razones y motivos, los
mexicanos son malos directores.

En general, no saben ser severos, exigentes con
sus inferiores. Tienden facilmente a disculpar fal-
tas y errores. S6lo los que poseen temperamentos,
con algunos matices de sadismo, pueden ejercer,
en el medio social, con toda facilidad, el oficio de
directores enérgicos. Esto puede decirse de la dis-
ciplina militar, en donde es tan rigida, rigurosa la
obediencia a los superiores. Esta disciplina tiende
a fomentar los temperamentos sadicos y crueles
hasta el exceso. Algunos tratadistas no han deja-
do de observar las similitudes que existen en los
establecimientos fabriles, de gran envergadura y
los establecimientos militares. Incluso algun in-
vestigador aleman, concretamente el doctor Hans
Steiger, ha sostenido que el desarrollo industrial
de Alemania por ejemplo, ha sido posible gracias
a la educacion militar que por muchos afios sufrié
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esa poblacion europea. Confie-
so que no he estudiado el caso
japonés. No si si pudiese esta-
blecerse alguna relacion entre el
temperamento militar de los ja-
poneses, con gran disciplina en
las empresas febriles, pero llamo
la atencién sobre este punto, a
los especialistas en cuestiones
administrativas.

Frente a la autoridad, los
mexicanos en general son re-
celosos y les molesta estar muy
sujetos a una autoridad muy
fuerte. Prefieren que se les sefa-
le sus deberes y obligaciones y
que se les dé cierta libertad para
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ejecutarlas cuando ven con cla-
ridad su conveniencia e intetés,
se someten facilmente a la auto-
ridad. Son faciles para hacer cri-
ticas, pero son muy susceptibles
a las amonestaciones y castigos,
que casi nunca justifican. Cuan-
do pasan inferiores a ejecutivos,
generalmente tienden a evitar-
las y prefieren la persuasion y
los incentivos. Los mexicanos

generad son rocckosos i ey molests eutar 1987,

s oo ¥ rmabni, los

tienen facilidad para hacer labo-
res de precision y que requieren
gran habilidad manual. Cuando la precisiéon se
vuelve mecanica y monotona tienden a aburrirse
y volverse descuidados. No son muy confiables
en labores de pura imitacién. Son proclives a la
invencion y a la innovacion.

Este examen general sobre los rasgos caracte-
risticos de los mexicanos debe tomarse como un
intento, que necesita mejorarse y perfeccionarse.

El tema es particularmente dificil. Los buenos
administradores pueden sacar muchas ventajas y
beneficios de meditar sobre este conjunto de ten-
dencias, facultades y habilidades de los mexicanos.
Se puede aprovechar, con inteligencia, su natural

simpatia y afecto hacia los demas, su sentimiento
de comunidad. Saben apreciar las actividades que
tienen utilidad social y a veces ponen mas interés
en ellas que las que les reportan simples utilidades
econémicas o materiales. Cuando se identifican
con una empresa o una institucién, cuando des-
cubren su utilidad e importancia, saber ser leales
a ella y ponen gran cuidado, responsabilidad y
empefio en sus labores. En general, un balance
critico de sus cualidades yd efectos les resulta, tal
vez, asi lo creo, favorable. Los mexicanos son po-
sitivos, pundonorosos, serios, responsables, en el
cumplimiento de sus obligaciones.

San Luis Potosi, a2 16 de noviembre de 1987

Ravr. Carprer REvES. (Saltillo, Coahuila, 1913-Cd. de México, 1999). Profesor benemérito de la facultad de Ciencias Politicas y sociales
de la uNaM. Fue maestro y escritor; esta ponencia fue presentada en un Coloquio de Administracién en San Luis Potosi en 1987. El autor

autorizé su reproduccion en Arguetipo no. 18 (1983).




ue un aciago mes de mayo. En plena es-

tacién del Mahibini-maahi, durante la cual

el radiante Sol calcinaba con sus rayos casi
verticales la tierra agobiada por la sed y apenas
pugnaban por apuntar los primeros brotos de flor
en los pitahayos, torotes y sahuaros; cuando lie-
bres y venados, acosados por el hambre, hufan a
las tierras nortefias del cochimi y los huaycuras,
que entonces habitaban mas al Sur, desfallecian de
necesidad olvidados de sus fiestas, danzas y carre-
ras; en esos dfas adversos en que el dios Niparaha
y sumujer Anacaondi se olvidaban de las criaturas
terrestres a su cuidado marchandose a retozar por
los vastos océanos sobre el lomo de sus ballenas y
el numen Huamongo bajaba a la tierra para difun-
dir el escorbuto y las otras desgracias que afligian
a los pobres indios bajacalifornianos.

Pero aun siendo la estacion del hambre, si nues-
tros modernos cirujanos hubieran podido retro-
traerse a aquella época, siglo y medio distante, y
efectuar la autopsia del pequefio difunto, habrian
encontrado que Choriri murié como de empacho:
en la precipitacion por ingerir sin masticatlo y con
todo y el cordén de cabellos humanos que lo ata-
ba, un trocito de cecina.

Verdad es que el cardias, ese esfinter que en-
cierra el paso del eséfago al estbmago, estaba le-
sionado, y que algo brutalmente violento parecia
haber herido la auricola derecha del corazon, con-
tigua a éL.

Fue precisamente el hambre lo que llevé al mu-
chacho a Cala Escondida en pos de alguna almeja
o mejilléon que la aplacara. Y estaba en esa vana
busqueda en la playa observando de reojo el Sol
del amanecer que otra vez habfa conseguido sal-
varse a nado del naufragio de la tarde anterior y
escalaba el cielo agarrandose con sus manos de

E1 INDIEZUELO CHORIRI

Ramién Rubi

luz a las estrellas que habfan sefioreado la noche
y precipitandolas al mar, cuando lo divisaron los
hombres de una goleta fondeada a sotavento del
promontorio y acudieron cautelosos a rodearlo,
cerrandose a sus espaldas en un semicirculo que
le impidi6 eludirlos.

Sus catorce afios reaccionaron con pavor a la
evidencia del peligro, y traté de evadirse inter-
nandose en el agua. Pero aun cuando nadaba con
soltura, los mestizos lo esperaban adondequiera
que intentaba salir y, fatigado, no le quedé otro
remedio que entregarse.

Ofreciéndole tonare en un idioma que él no en-
tendia, lo llevaron en su chalupa aferrado de los
desnudos brazos, hasta la goleta. Allf le mostra-
ron insistente mente una concha de madreperla
dandole a entender que lo necesitaban como bu-
ceador y que su paga iba a ser un trozo de carne,
cecina que el intentd arrebatarles y huir, aunque
tuvieron buen cuidado de no soltarsela y retenerla
hasta que cumpliera sus deseos.

Con un trozo de hierro afilado y un cordel ata-
do a una espinilla para que no se les fuera, lo arro-
jaron al agua, donde Choriri nad6 consternado e
irresoluto.

Sabia bien que aquéllos eran de los hombres
que, después de diezmar a su raza en las pesque-
rfas de perlas, estaban a punto de extinguirla. Y
no se hallaba en buena disposiciéon de atender
sus exigencias. Pero, como mostraban claras ins-
trucciones de no izarlo a bordo ni dejatlo libre
en tanto que no llenase aquel cometido, resolvié
ablandaros zambulléndose en busca de madreper-
las mientras encontraba mejor ocasioén para em-
prender la fuga, aprovechandose de la discrecion
de la profundidad para tratar de aflojar y deshacer
el nudo que le cefifa el tobillo.
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Pronto comprendié que era un doble nudo ma-
rinero muy bien hecho en la rigida piola embrea-
da, y que en la incomodidad de esas circunstancias
no conseguirfa desatarlo. Y como a tres metros de
profundidad topara en un escollo sumergido con
un placer de los moluscos que aquellos hombres
querian, optd por intentar complacerlos y atem-
perar de esa manera su rigor.

Desprendiendo con el hierro una pifia de ma-
dreperla, emergi6 para arrojarla al barco e implo-
rar que lo desataran y dejasen subir a él.

Ellos abrieron ilusionados las ostras con los cu-
chillos. Y como no hallaran perlas, las devolvieron
al mar sin probar siquiera su sabrosa pulpa.

Choriri volvié a zambullirse, consiguiendo atra-
par uno de los moluscos abiertos antes de que
alcanzara el fondo. Estaba seguro de que si salfa
a flote con él para engullirlo se lo arrebatarfan. Y
se lo llevé a la boca sumergido, logrando deglutir
la buena carne, aunque los tragos de agua salobre
que se fueron con ella hicieron desagradable la
ingestion y estuvieron a punto de sofocatlo.

Aboy6 luego para tomar aliento. Y desde la go-
leta le hostigaron con un bichero, obligandolo a
zambullirse de nuevo para extraer otra pina de os-
tiones perliferos.

En ese menester lo tuvieron por casi cuatro ho-
ras. Hasta que en una de las ostras aparecié una
aceptable perla y, complacidos aceptaron a apia-
darse de él y a darle a bordo un rato de reposo que
le repusiera del desfallecimiento. Lo desataron del
tobillo y le ofrecieron un trago - de cierto bebis-
trajo ardiente, asi como un trocito de cecina del

tamafio de la mitad de uno de sus pufios para que
aplacase el hambre y recobrara sus energfas.

Pero el muchacho arrebat6 el trozo de carne y,
sin detenerse a pensarlo, se arrojé con ¢él al agua.
Libre de obstrucciones, nadé en ella hasta alcan-
zar la orilla, adonde pudo salir antes de que la cha-
lupa que para perseguirlo botaron le alcanzase.

A parte del amargo bocado de ostién, no ha-
bia caido desde tres dias antes en el estobmago de
Choriri otra cosa que unas pocas semillas tostadas
de torote y unas marmajas de datil cimarrén. Pero
ni por un instante se le ocurrié al verse sélo y
seguro, devorar el codiciado trozo de cecina. Este
pertenecia a toda su familia. Y como lo hubie-
ra hecho su padre o sus hermanos, sacé fuerzas
de flaqueza para correr tramontando las colinas
que se anteponian al litoral, hasta el lugar en don-
de habfa acampado su gente, un exiguo grupo
de guaycuras sobrevivientes del hambre y de la
brutalidad de las pesquerfas bajacalifornianas de
perlas.

Hall6los a cosa de una legua de alli, protegidos
del Sol a la precaria sombra de un sahuaro: Y lle-
g6 mostrando triunfalmente el pedazo de cecina,
cuya visiéon provoco en el conjunto un asombro y
una expectacion a los que asomaba, discreto, cier-
to atisbo de jubilo.

Eran Chumueto, su padre, escurrido de piernas
y rispido de grefierfo, pero envuelto en una manta
haraposa; Roruna, su tio y cufiado, casi totalmen-
te desnudo; la ultima mujer del primero, que, cu-
bierta s6lo con una falda de canutos de carrizo y
de pie, le daba de mamar a un pequefiito colgante,



en una tosca red de fibra, de un palo clavado a
pique en el suelo; y un hermano y una hermana
mas pequefios que él, esta ultima, esposa ya de
Roruna.

El trocito de cecina resultaba notoriamente
insuficiente para repartirlo entre seis bocas an-
siosas. Y se acord6 proceder respecto a él como
los habitos de la tribu lo tenfan . previsto para las
grandes hambrunas.

Chumueto tom6 el bocado y lo até fuertemen-
te con un cordoén trenzado de cabellos humanos,
mientras iban todos acomodandose en corro y en
cuclillas sobre el piso. Luego hizo que la mucha-
chita se lo llevara a la boca, mientras él detenia el
extremo libre del hilo, incitandola a darle sélo dos
masticadas antes de pasarlo a su garganta. Ella
procedi6 rigurosamente asi, y consigui6 ingerir el
bocado. Pero apenas empezaba a circular éste por
el eséfago, cuando Chumueto tiré fuertemente
del cordon rescatandole en medio de un quejido y
un grotesco sonido de vacio semejante a un gran
eructo que, seguido por un amago de voémito,
acudi6 a la boca de la nifia.

Después le toco el turno de “gozar” en igual
forma a Roruna; y tras éste, al hermano pequefio
de Choriri. Luego le hizo a su mujer masticarlo,
ingerirlo y devolverlo por el mismo procedimien-
to. Y acto seguido se dispuso a repetir la opera-
cién con el indiezuelo que lo trajera.

Aunque por una ley que la costumbre estable-
cia era el padre quien habia de quedarse con el
bocado en el estébmago, éste se sintié generoso
con Choriri, que tenfa muy bien ganado el dere-

cho de gozar mas que ningin otro de manjar tan
suculento. Y le autoriz6 a que le diera manganna
tehueg ignimel, es decir, una mano o cinco mas-
ticaciones en vez de dos, y a que lo retuviese un
tiempo mayor en el eséfago.

Chorirl mascé con delectacion las veces conve-
nidas el trozo de carne y lo tragé mientras Chu-
mueto, aferrado al extremo del cordoén, evitaba
que pasara muy adentro y sentia que se le hacfa
agua la boca. Dej6 transcurrir casi un minuto
antes de jalar para extraer el trozo por las faces
entreabiertas del muchacho. Pero tal vez porque
el mayor tiempo que le concediera hizo que la ce-
cina pasara demasiado adentro, ésta se negaba a
salir a los reiterados jalones del cordon.

Semejante rebeldia acabd exaltando la impa-
ciencia de Chumueto, el cual iba volviendo tan
violentos los tirones que lastimaba cruelmente a
Choriri, en cuyo interior algo amenazaba doloro-
samente con desgarrarse. El jaloneo del cordén
ahogaba en la boca del pequefio un lamento de-
solado; pero las lagrimas invadian sus suplicantes
ojos mientras, sordo y ciego a esas manifestacio-
nes del suplicio, el padre borneaba el hilo bus-
cando un modo de que el bocado encontrase un
cauce para salir y lanzaba imprecaciones amena-
zantes exigiendo la cooperaciéon del muchacho.

Bien lo hubiera deseado Choriri. Pero la inten-
sidad del dolor le impedia poner algo de su parte.
Dirfase que una especie de valvula se habfa cerra-
do en su eséfago y resistia obstinadamente el ti-
roneo, de modo que cada jalon parecia arrancarle
un trozo vital de sus entrafias.
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Chumueto permanecié un rato en ese forcejeo
sin conseguir res catar el bocado, hasta que una
reaccion Instintiva o somatica en el organismo del
pequeno cedi6 a su dentadura la funcién de de-
fenderle contra aquella brutalidad, moviéndole a
morder fuertemente la maldita cuerda sin que una
voluntad consciente se lo propusiera.

Percatado el progenitor de ello, se revolvid fu-
rioso, amenazando con golpeatlo si seguia obs-
truyendo con la dentadura la maniobra.

Pero el indiezuelo no podia hacer nada por vencer
ese movimiento instintivo. Y mientras mas enérgica-
mente jalaba del cordén su padre, con mayor furor
se apretaban contra ¢l sus dientes a fin de evitar el
dafio que los tirones causaban mas adentro.

Entonces Chumueto, tras unos instantes de re-
flexion, le introdujo un palo para obligarlo a man-
tenerla abierta. Y tironeé atormentandole hasta
que el dolor le hizo perder al chico el sentido.

Esto le permitirfa al torturador apalancarse fir-
memente con su desnudo pie sobre el hombro del
muchacho y jalar con mayor energfa.

Sin embargo, aquel trozo de carne parecia ha-
ber encontrado en el interior de Choriri su des-
tino definitivo, y continuaba negiandose a salir
mientras dentro de su pecho se desgarraba algo
vital y sus alientos iban extinguiéndose.

Roruna intuyé la gravedad del caso, e intervi-
no con una mirada suplicante solicitando la com-
prension del enfurecido Chumueto.

Mas, aunque notase que el cuerpecillo de Chori-
ri estaba relajandose y que sus ojos adquirfan una
vidriosa y siniestra fijeza, éste se mantuvo todavia
por unos momentos en el rabioso empefo de re-
cobrar aquel bocado que le pertenecia. Y al dar
un dltimo jalén fuerte y seco, la cuerda se partié
por el lugar en que la magullaron los dientes del
chico, en tanto que por la boca de éste aparecia
cierto borbotén de sangre casi negra rubricando
un estertor de moribundo.

En los del grupo, una consternada expecta-
cion estaba fija en la faz desencajada y grisacea
de Choriri. Pero ningin reproche abri6 las bocas.

Chumueto arroj6 al suelo el pedazo de cordon
que se le habia quedado en la mano, y mientras se
inclinaba para recoger la sucia y raida manta de
algodon que en los aspavientos de la lucha resba-
lara de sus espaldas, la conciencia ya tardia de su
brutalidad pareci6 volverlo contra si mismo.

Escupi6 su desazén o su remordimiento, y en-
volviéndose en el pafio encabezé la partida del
pequeno grupo de huaycuras némadas, esforzan-
dose por disimular, tras un gesto digno y ofendi-
do por el desacato, la amargura que le bullfa en el

alma.

Se fueron de alli como en fuga, sin darle siquie-

ra tierra al cadaver, acaso porque por su obstina-
cién en retener un bocado que no le pertenecia,
Choriri no estaba facultado para merecerlo.

El Indiezuelo Choriri

Fue un aciago mes de mayo. En
plena estacion del Mahibini-maahi,
durante la cual el radiante Sol cal-
cinaba con sus rayos casl verticales
la tierra agobiada por la sed y
apenas pugnaban por apuntar los
primeros brotos de flor en los
pi torotes ¥
cuando llebres y  venados,
acosados por &l hambre, hulanalas
tierras nortefias del cochimi y los
huaycuras, que entonces habitaban
mas al Sur, desfallecian de
necesidad olvidados de sus fiestas,
danzas y cameras; en esos dias ad-
versos en que el dios Niparaha y su
mujer Anacaondi se olvidaban de
las criaturas terrestres a su culdado
marchdndose a retozar por los vas-
tos océanos sobre el lomo de sus
ballenas y e numen Huamongo
bajaba a la tierra para difundir e es-
corbuto y las otras desgracias que
afliglan a los pobres indios
bajacalifornianos.

Pero alin siendo la estacion del
hambre, si nuestros modemos
cirujanos hubleran podido retro-
traerse a aquella dpoca, siglo y
medio distante, y efectuar la autop-
sia del pequedo difunto, habrian en-
contrado que Choriri murid como
deemp enla precip por
ingerir sin masticario y contodo yel
cordén de cabellos humanos que lo
ataba, un trocito de cecina.

Verdad es que ol cardias, ese
esfinter que encierma el paso del

Cuento tomado del libro: Los
Rezagados (Relatos del Mundo
Indigena), Diana, México, 1983
pag. 47-54, con autorizacidn del
aulor.

Ramén Rubin

estfago al estdmago, estaba
lesionado, y que algo brutalmente
violento parecia haber herido la
auricola derecha del corazdn, con-
tigua a &l.

Fue precisamente el hambre lo
que llevd al muchacho a Cala Es-
condida en pos de alguna almeja o
mejillon que la aplacara. Y estaba
en esa vana bisqueda en la playa
cbservando de recjo & Sol del
amanecer que otra vez habla con-
sequido salvarse a nado del
naufragio de la tarde anterior y es-
calaba el clelo agarréndose con sus
manos de luz a las estrellas que
hablan sefioreado la noche vy
precipitandolas al mar, cuando lo
divisaron los hombres de una
goleta fondeada a solavento del
promontorio y  acudisron  eau-
telosos a rodearlo, cerrdndose a
sUs espaldas en un semicirculo que
le impidid eludidos.

Sus calorce afos reaccionaron
con pavor a la evidencia del peligro,
y tratd de evadirse intemdndose en
el agua. Pero aln cuando nadaba
con soltura, los mestizos lo

de no soltdrsola y retenerla hasta
que cumpliera sus deseos.

Con un trozo de hisrro aflado y
un cordel alado a una espinila para
que no se les fuera, lo arrojaron al
agua, donde Choriri nadd conster-
nado e irresoluto.

Sabifa bien que aquéllos eran de
los hombres que, después de disz-
mar a su raza en las pesquerias de
peras, estaban a punto de extin
guirla. ¥ no se hallaba en buena dis-
posicion de atender sus exigencias.
Pero, como mostraban claras ins-
trucciones de no izaro a bordo ni
dejario libre en tanto que no llenase
aquel cometido, resolvid ablandar-
los zambulléndose en busca de
madreperas mientras encontraba
mejor ocaslén para emprender la
fuga, aprovechandose de la dis-
crecién de la profundidad para
tratar de aflojar y deshacer el nudo
que le cefila el tobilo.

Pronto comprendié que era un
doble nudo marinero muy bien
hecho en la rigida plola embreada,
y que en la incomodidad de esas

que inten-
taba salir y, fatigado, no le quedd

no g
desatarlo. Y como a tres metros de

otro remadio que antrag;
Ofreciéndole  ténare en un
idioma que & no entendia, lo
llievaron en su chalupa aferrado de
los desnudos brazos, hasta la
goleta. Alli le mostraron insistente-
mente una concha de P

P idad topara en un escollo
sumergido con un placer de los
moluscos que aquellcs hombres
querfan, optd por intentar com-
placerios y atemperar de esa
manera su rigor.

Desprendiendo con el hiero una

dindole a entender que lo
como dor y que

pifa de fa, emergld para
arrojaria al barco e implorar que lo

su paga iba a ser un trozo de camne,
cecina que el intentd arrebatarles y
huir, aunque tuviercn buen cuidado

y dejasen subira &

Ellos abrieron flusionados lag
ostras con los cuchillos. Y como ng

Ramon Rusl. (Mazatlan, 1912-Guadalajara, 1999). Fue escritor y narrador mexicano, profesor de la Universidad de Guadalajara, ganador
del premio de las Américas de la Asociacion de Libreros de Nuevo México (1994), Premio Sinaloa de Ciencias y Artes (1995) y Premio
Jalisco (1997). “El Indiezuelo Choriri” se publicé antetiormente en Arguetipo no. 12 (1988).
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racion de otras publicaciones.

No deberan ser menores de cinco ni excederse de 18
cuartillas en letra Arial de 11 puntos y a doble interlinea.
Solo podran incluir las referencias bibliograficas expresa-
das en el cuerpo de la colaboracion y no deberan exce-
derse de 10.

Se aceptan conferencias o ponencias expuestas en even-
tos o reuniones de corte académico.

Podran publicarse trabajos que excedan el limite de cuar-
tillas establecido en el punto 6, de acuerdo con la impor-
tancia de la tematica.

Solo se aceptaran aquellas abreviaturas de uso comin, y
sin exceso de repeticiones (un maximo de diez y de
acuerdo con la extension de la colaboracion).

Si el documento requiere de ilustraciones, su tamano no
debe superar los 21 c¢cm. Deberan aparecer tanto en el
cuerpo del documento como por separado, debidamente
acotadas para su incorporacién, con 300 puntos por pul-
gada como minimo y con la extension JPG o TIFF. Todas las
ilustraciones deberan correctamente referenciadas.

. Se aceptara el uso de tablas o graficas Gnicamente si son

una referencia imprescindible. Al igual que las imagenes,
se indicara su ubicacién en el cuerpo del documento y se
enviaran por separado en el archivo XML (Microsoft Excel).

13.

14.

15.

Las notas al pie de pagina deberan ser pertinentes, breves
y de facil comprension.

Las citas, transcripciones y referencias deberan seguir el
formato APA.

Adjunto en un documento aparte, se pide agregar una
breve semblanza autobiografica.

REVISION DE ORIGINALES

Los originales enviados deberan ajustarse a las normas

de presentacion aqui senaladas, de no ser asi, el editor

podra rechazarlos adn sin el dictamen del mismo.

Una vez recibido el trabajo se notificara por escrito (via

correo electronico) la recepcién en un plazo no mayor

a una semana.

Cada trabajo propuesto sera sometido a consideracion

de un Consejo Editorial y dictaminado bajo el esquema

doble ciego.

El tiempo promedio para recibir una respuesta de parte

del editor no rebasara las dos semanas. Como resultado

de esta dictaminacion podra darse:

a. Aceptacion inmediata sin cambios.

b. Aceptacion condicionada a las observaciones de los
revisores.

c. Trabajo rechazado.

El autor tendra un plazo maximo de 30 dias para pre-

sentar una segunda version del documento, si este fuera

el caso.

ENVIO DE COLABORACIONES

Todos los interesados en participar en cualquiera de
las disciplinas mencionadas para su publicacién en el
proximo nimero 36 podran enviar sus propuestas de
colaboracion al correo electrénico
arquetipos(@cetys.mx a partir de la publicacion de
este documento hasta el 30 de enero de 2015.

Tijuana, Baja California
Diciembre de 2014
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